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[ITERARY STUDTES

Ali b. Ahmed el-Azizi’nin es-Sirdcii’l-Miinir Eserindeki Serh Yontemi*
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Oz

Imam SiiyGti tarafindan alfabetik tarzda tasnif edilen el-Cami'u's-Sagir'in pek gok serhi yapilmistir.
Bu dogrultuda incelememizin amaci el-Cami‘u’s-Sagir’in ilk dénem serhlerinden olan el-Azizi’nin
kaleme aldig1 es-Sirdcii’l-Miinir isimli eserindeki yontemini tespit etmektir. Caligmada tasviri ve
tahlili bir yontem benimsenmistir. Tarafimizdan yapilan incelemeler neticesinde el-Azizi’nin serhini
telif ederken cogunlukla el-Alkami’nin el-Kevkebii’l-Miinir’ini, el-Miinavi’nin et-Teysir’ini ve
hocas1 el-Hicazi el-Va‘iz’in Fethu Mevla’n-Nasir’ini temel kaynaklar olarak kullandig: tespit
edilmistir. Diger yandan el-Azizi’nin es-Siracii’l-Miinir eserini, benimsedigi yonteme binden zengin
igerikli serh tiiriinde degerlendirmek pekala miimkiindiir. Zengin igerikli serhlerde; farkli tarikleri
zikretme, ravi tasarruflarini belirtme, sened tahlili ve tenkidi yapma, rical analizinde bulunma (cerh-
ta‘dil durumunu belirtme, isim, kiinye, lakaplar hakkinda bilgiler verme), metinde gecen kelime ve
kavramlar1 sarf-nahiv yoniinden tahlil etme; ayet, hadis ve Arap siiri ile istishadda bulunma, fikhi ve
kelami yorumlar yapma, sebeb-i viirGdu nakletme, rivayetler arasindaki tedruzu giderme, hadisin
anlamini biitinleme gibi yontemler benimsenmistir. el-Azizi bu yontemlerin ¢ogunu sikligr farkl
olmakla birlikte es-Sirdcii’l-Miinir’de uygulamustir. el-Azizi, hadislerin sihhat derecelerini kisaca
beyan etmekle birlikte sened tahlili ve tenkidinden kag¢mmustir. el-Cami‘u’s-Sagir’de senedlerin
nakledilmemesi, es-Siracii’l-Miinir’in ana kaynaklarinda sened tahlili ve tenkidine neredeyse hig yer
verilmemis olmast, el-Azizi’nin de sened tahlili ve tenkidini yapmamasina neden oldugu séylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, el-Azizi, Serh, Serh Yontemi, es-Siracii’l-Miinir

Abstract

Al-Jami' al-Saghir compiled by al-Suyiitl in alphabetical order has been the subject of numerous
commentaries. In this context, the purpose of this study is to determine the method used in the work
named al-Siraj al-Munir written by al-Azizi, which is one of the first period commentaries of al-Jami'
al-Saghir. A descriptive and analytical method was adopted in the study. As a result of the research,
it has been determined that while composing his commentary, al-Azizi primarily relied on three
sources: al-Kawkab al-Munir by al-Suyuti’s student Alqami, al-Taysir by al-Munawi, and Fath
Mawla al-Nasir by his teacher Hijazi Wa‘iz. On the other hand, it is possible to evaluate it as a type
of commentary with rich content, based on the method adopted by al-Azizi in his work. In
commentaries with rich content, the following methods is adopted: Morphological and grammatical
analysis of words and terms, citing Qur’anic verses, hadiths, and Arabic poetry for support,
jurisprudential (figh) and theological (kalam) interpretations, narrating the reasons for the hadith’s
occurrence (sabab al-wurtid), resolving contradictions between different narrations and completing
abbreviated hadith texts. Al-Aziz applied most of these methods in al-Siraj al-Munir, although their
frequency varied. The fact that the chains of hadiths were not transmitted in al-Jami' al-Saghir and
that al-Azizi's main sources focused on textual analysis and criticism led al-Azizi to make very
limited chain criticism and narrator evaluation.

Keywords: Hadith, al-Azizi, Commentary, Commentary Method, al-Siraj al-Munir.
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Ali b. Ahmed el-Azizi’nin es-Sirdcii’l-Miinir Eserindeki Serh Yontemi

Giris

Islam’in ikinci kaynagi olan hadisleri kavrama faaliyeti Hz. Peygamber (s.a.s) hayattayken baglamugtir.
Sahabe Hz. Peygamber’in sozlerini anlayarak hayata tatbik etme konusunda hassasiyet gostermistir. Hayatlarim
Hz. Peygamber’in hadislerine gore sekillendirmeyi gaye edinen sahdbe hadisleri 6grenmeye gayret etmistir. Onlar,
bizzat kendilerinin Hz. Peygamber’den duymadiklari hadisleri ise birbirlerine nakletmek suretiyle telafi etmeye
calismislardir. Hadis naklinin baslangict olarak kabul edilen bu siiregte ¢ogunlukla mana ile aktarim
gerceklesmistir. Bu durum biitiinciil yaklasimin yitirilmesine, anlam kaybina ve eksik nakle yol agmistir. Bu da
sahdbe doneminde, metin tenkidinin zuhtiruna neden olmustur. Her ne kadar mana ile rivayet bir yorumlama olsa
da burada rivayetin disinda bir yorumlama faaliyetinin oldugu sdylenemez. Bu dénemde bilgi, yasam ile i¢ i¢edir
ve objektif bir ugrasi haline de heniiz gelmemistir. Bu nedenle rivayetlere yaklagim anlama ile sinirli kalmis ve
sOzli karakterde olmustur. Ayni sekilde Hz. Peygamber ve hemen sonrasindaki donemde anlama faaliyeti, kisisel
gereksinimi karsilamaya yonelik olmustur. (Tiircan, 2020, s. 9-12) Hicri 75 yilina gelindiginde dini ve siyasi
gerekgelerle hadisler tedvin edilmeye baslanmistir. Tedvinle birlikte hadisleri anlama faaliyetinden
yorumlamasina gegilmistir. Hadis tedvininin hemen akabinde tasnif donemi baslamis, yorumlama faaliyeti daha
da artis gostermistir. Yazili kiiltiire gecisle birlikte zihinlerdeki rivayet etme yiikii azalmig ve hadisleri
yorumlamaya daha fazla yogunlasilmistir. (Tiircan, 2020, s. 16-17) Hadis tedvin ve tasnif doneminde rivayetlerde
anlagilmayan hususlart Hz. Peygamber ve sahdbeye sorma imkanin ortadan kalkmis olmasi, rivayetlerin
yorumlanmasini ihtiya¢ haline getirmistir. Tasnif faaliyetinde, rivayetlerin bir bab baslig: ile iliskilendirilmesi,
hadislerin farkli yonlerini gérme ve bir biitiinliige ulagma amaci, tasnifi anlama ve yorumlama ile iliskilendirmeye
imkan tanimstir. (Ttircan, 2020, s. 16-17; Karagézoglu, 2020, s. 23.) Rivayetleri bir bab altinda toplama faaliyeti,
Ibn Abbas dénemine kadar uzanmustir. [lk musanniflerden olan ibn Cureyc (8. 150/767) es-Siinen’ini bablara
ayrrarak telif etmistir. Onu daha sonra Ma‘mer b. Rasid (6. 153/770) ve Malik takip etmistir. Belirtilmelidir ki
baslangicta fikhi gerekgelerle ve fikhin konularina gore sekillenen tasnif edebiyati hicri II1. asirdan itibaren fikhi
ozelligini muhafaza etmekle birlikte kelam, tefsir, tasavvuf gibi alanlardaki ihtilaf konularini da yansitmaya
baslamigtir. Halku’lI-Kur’an meselesi, kader-kaza gibi keldmi konular Ehl-i Hadis tarafindan inceleme konusu
edilmis ve musannef tiirii eserlerde bu konularda bablar ihdas edilmistir. Kur’an tefsirine iligkin rivayetler de bir
araya getirilip Kitdbu’t-Tefsir boliimleri olusturulmaya baslanmistir. Sifi anlayisin zuhuruyla birlikte ziihd ve
rekaikle alakali bolimlere yer verilmistir. Hadis tasniif faaliyeti ile rivayetlerin sithhat tespiti hicri IV. asrin
sonlarina kadar beraber yiritiilmustiir. el-Hattdbi (6. 388/998) gibi bazi muhaddisler rivayetleri anlama ve
yorumlamaya yogunlasmislardir. (Tiircan, 2020, s. 17-29) Tasnif faaliyeti ile garibu’l-hads, ilelii’l-hadis, ricalu’l-
hadis, ihtilafu’l-hadis, ndsih ve menstfiha dair yaklagimlar tasnifle es zamanl gelismistir. Bu alanlarda miistakil
eserler kaleme alinmis ve musannef tiirii eserlerin bazi boliimlerinde gortilmiistiir. (Ttircan, 2020, s. 359)

Hicri IV. asir hadis serhgiliginin zuhtiru olarak kabul edilmektedir. Belli bir kitap {izerine yazilan serhlerin,
ilk ornekleri bu zamanda telif edilmistir. el-Hattdbi’nin, el-Buhari ve Ebli Davud serhleri ilk hadis serhleri
hiiviyetindedir. Onu, yazdigi serhi giiniimiize ulasmayan Ahmed b. Nasr ed-Daviidi’nin (6. 402/1011) Buhari serhi
takip etmistir. (Karagdzoglu, 2020, s. 24.) Hicri V. asir, Malik’in el-Muvatta’s1 ve el-Buhari’nin es-Sahih’i lizerine
yapilmis Endiiliis serhlerinin 6ne ¢iktigi dénemdir. Miihelleb b. Ebi Sufre (6. 433/142) ve Ibn Battal’m (6.
449/1057) el-Buhari serhleri; Ibn Abdilberr ve Ebii’l-Velid el-Baci’nin (6. 474/1081) el-Muvatta serhleri bu
donemin 6nde gelen ¢aligmalaridir. (Karagoézoglu, 2020, s. 24.) VI. asirda Sahih-i Buhdri ve el-Muvatta digindaki
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hadis rivayet kaynaklarinin da serh edilmeye baglandig1 donemdir. Ebd Bekr ibnii’l-Arabi’nin (6. 543/1148), et-
Tirmizi’nin Siinen’i, (Kdyct, 2016, s. 29) Ebii’l-Hasen Ali b. Abdullah b. Halef’in (6. 567/1172) en-Nesai’ nin es-
Siinen i lizerine yaptig1 serhler ve el-Mazeri’nin (8. 536/1141) el-Mu ‘lim ve Kadi Iyaz’mn (6. 544/1149) fkmal’i bu
donemin 6nde gelen diger serhleridir. (Karagdzoglu, 2020, s. 24.) en-Nevevi'nin VII. asirda el-Minhdc isimli
caligmasi dikkat ¢ekmistir. en-Nevevi Endiiliis-Kuzey Afrika eksenli gelisen Sahih-i Miislim serhlerine 6nemli
katkilar sunmustur. (Karagézoglu, 2020, s. 24.) Kiitiib-i Sitte tizerine serhler yapilmaya VIII. asirda devam
edilmistir. Mogultay b. Kilig’m tamamlayamadig1 Ebt Daviid ve ibn Mace serhleri, Kirmani’nin el-Kevdkibu d-
Derdri’si ve Ibnii’l-Miilakkin’in (. 804/1401) ibn MAace ve en-Nesai serhleri donemin énde gelen ¢aligmalaridr.
(Karagdzoglu, 2020, s. 25) Memliik Dénemi Kahire sehri IX. asirda Sahih-i Buhdri serhleri ile bilinmektedir. ibn
Hacer ve Bedruddin el-Ayni donemin 6nde gelen sarihleridir. Hadis serhgiligi X. asir ve sonrasinda tedricen
azalmaya baglamustir. (Karagdézoglu, 2020, s. 25) Ancak hicri X. ve XI. asirlar e/-Cdmi ‘u’s-Sagir 'in serh edilmesi
acisindan zirve donemdir. el-Alkami (6. 969/1561-1562), el-Miinavi (6. 1031/1622), el-Hicazi el-Va‘iz (6.
1035/1627) ve el-Azizi (6. 1070/1660) bu donemin 6nemli e/-Cami ‘u’s-Sagir sarihleridir.

Ibn Hacer, el-Ayni gibi hadis ilminin énde gelen alimlerinin yasadig: kiiltiir ve medeniyetin besigi
sayilabilecek Misir’da yagamis olan muhaddis Ali b. Ahmed b. Nureddin el-Azizi, Celaleddin es-Siiy(iti’nin (0.
911/1505), alfabetik tarzda tasniif etmis oldugu, 10.000 kiisiir hadis ihtiva eden el-Cami ‘u‘s-Sagir fi Hadisi’l-
Begiri’n-Nezir adli eserine serh yazmugstir. SiiyGti’nin bu eseri, tasnifinin ardindan kisa siirede 6zellikle ilmi
muhitte ragbet gormiis; es-Silylti’nin 6grencileri el-Ermeytini (6. 958/1551) ve el-Alkami gibi birgok muhaddis
tarafindan serh edilmistir. el-Azizi’nin, el-Alkami’nin el-Kevkebii’[-Miinir Serhu Cami’i’s-Sagir fi Hadisi’l-
Begiri’'n-Nezir’ini, el-Miinavi’nin et-Teysir bi-Serhi’l-Cami i’s-Sagir fi Hadisi’l-Besiri’n-Nezir’ini ve hocasi el-
Hicézi el-Va‘iz’in Fethu Mevld 'n-Nasir bi Serhi Cami ‘i’s-Sagir fi Hadisi’I-Begiri’n-Nezir’ini merkeze alarak telif
ettigi es-Sirdcii’I-Miinir adl1 eseri, tafsilattan uzak; 6zIi ve sade anlatima sahiptir. Tafsilath anlatim, baglamdan
uzaklagsarak okuyucuda zihin karigiklig1 ve bikkinliga yol agabilir. Ayni sekilde asir1 icazi anlatimda da anlamda
kapalilik olugturma, iletilmek istenen mesaji1 beyan edememe gibi menfi yonler vardir. Miellif bu iki ugtan uzak
durarak dengeli ve 6zIii bir anlatim benimsemistir.

Hadis uzmani Zigan Tiircan serhleri fikhi, tasavvufi, isnad ve rical degerlendirme agirlikli, zengin igerikli
olmak iizere dorde ayirmustir. Me ‘limu’s-Siinen, el-Istizkar, el-Miintekd, el-Mu ‘lim, Tkmadlu’I-Mu ‘lim, Aridatu’l-
Ahvezi’yi fikhi; Behcetu’'n-Nufiis’u tasavvufi; et-Temhid'i ricdl degerlendirme agirlikly, el-Mihdc, Fethu’l-Bari,
Umdetu’l-Kari, A ‘lamu’s-Siinen, ibn Battil ve el-Kirmani’nin serhlerini zengin icerikli serhlere érnek vermek
miimkiindiir. (Tircan, 2020, s. 6). es-Sirdacii’I-Miinir’de fikhl degerlendirmelere ¢ok kisa ve sade deginilmis,
tasavvufi yorumlara neredeyse hi¢ yer verilmemistir. Her ne kadar isnad ve rical degerlendirmelerine az yer
verilmis olsa da igerdigi diger yontemler sayesinde es-Sirdcii’l-Miinir zengin igerikli serh olarak
degerlendirilebilir.  Bu caligmada, el-Azizi’nin eserinde benimsedigi serh yontemi tespit edilmeye gayret
edilmistir. Arastirmanin amaci iilkemizde hakkinda herhangi bir ¢aligma yapilmamis olan es-Sirdcii I-Miinir’in el-
Alkami, el-Miinavi, el-Hicazi el-Va‘iz’in serhleriyle miinasebetini ve bu serhlerin el-Azizi’ye olan etkisini ve es-
Sirdcii’lI-Miinir’in el-Cdmi ‘u’s-Sagir’in ilk donem serhleri arasindaki konumunu tespit etmektir. Belirtmekte fayda
var ki lilkemizde el-Cami ‘u’s-Sagir in herhangi bir serhi {izerine de serh metodunu tespit noktasinda bir ¢aligma
yapilmamistir. Binaenaleyh bu c¢alisma el-Cami ‘u’s-Sagir’in ilk donem sarihlerinin eserlerinde benimsedigi
yontemler hakkinda da genel bir fikir vermektedir. Zira el-Azizi, belirtilecegi lizere el-Alkami, el-Miinavi, el-

Hicazi el-Vaa‘iz serhlerinin karakteristik 6zelliklerini énemli Ol¢iide eserine yansitmustir. Diger yandan es-

Literary Studies 2025, 2 3



Ali b. Ahmed el-Azizi’nin es-Sirdcii’l-Miinir Eserindeki Serh Yontemi

Sirdcii’l-Miinir’deki serh yontemi tespit edilirken diger zengin igerikli serhlerle mukayesesi de yapilmis,
farkliliklar1 ve ortak yonleri ortaya konmustur.

Arastirmanin temel kaynaklari el-Alkami, el-Miinavi, el-Hicazi el-Va‘iz ve el-Azizi’ nin serhleridir. Bunun
disinda es-Sirdcii’l-Miinir’in zengin igerikli serh 6zelliklerini ne kadar tasidig1 ve hangi yonden farklilagtigini
tespit etmek icin, Zisan Tiircan’in Hadis Serh Gelenegi isimli ¢aligmasindan da istifade edilmistir.

Incelemede tahlili ve tasviri bir yéntem benimsenmistir. es-Sirdcii 'I-Miinir tetkik edilerek miiellifin zengin
icerikli serhlerde benimsenen yontemleri uygulayip uygulamadig: tespit edilmeye ¢aba sarf edilmistir. Caligma
boyunca elde edilen bulgularin somutlastirilmasi i¢in makalenin siirlari géz 6niine alinarak incelenen her konu
i¢in en az birer 6rnek verilmistir. Ayrica miiellifin s6z konusu yontemi kullanma siklig1 da beyan edilmeye 6zen
gOsterilmistir.

el-Alkami, el-Miinavi ve el-Hicazi el-Va‘iz’in serhlerini harmanlayarak eserini telif eden el-Azizi’nin serh
yonteminin ele alindig1 bu ¢aligsmada, 6ncelikle el-Azizi’nin biyografisine yer verilmistir. Daha sonra es-Sirdcii’l-
Miinir’in temel kaynaklariyla miinasebeti tetkik edilmis, akabinde zengin igerikli serhlerin karakteristik 6zellikleri
dikkate alinarak el-Azizi’nin serh yontemi belirlenmeye calisilmistir. Buna binden zengin igerikli serhlerde
uygulanan metinlerin igerik tahlili, dyet, ve Arap siiri ile istishad, kelam1 ve fikhi yorumlar, rivayetler arasinda
goriilen ihtilafi giderme konulari incelenmistir. Bu dogrultuda el-Azizi’nin serh yonteminin tespitinden once
biyografisinin bilinmesinin, onun diisiincelerini anlama noktasinda katki saglayacagi diisiiniilerek el-Azizi’nin
hayati ile baslanilmistir. Biyografik eserlerde el-Azizi hakkina nakledilen bilgiler su sekildedir:

1. Ali b. Ahmed el-Azizi’nin Hayati

Biyografik eserlerde tam adi1 Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Nureddin el- Azizi el-Balaki es-
Safil olarak zikredilmistir. Tabakat kitaplarinda el-Azizi’nin ¢okga eser telif ettigi ifade edilmesine ragmen hayati
hakkinda ¢ok sinirlt bilgiler verilmistir. Misir’da el-Aziziye’ye bagli Bllak kdyiinde diinyaya geldigi belirtilmis
fakat hangi tarihte dogdugu zikredilmemistir. (ez-Zirikli, 2002, 8/242) Hicri 1070 yilinda Misir’da Bilak’ta vefat
ettigi ve oraya defnedildigi ifade edilmistir. (Bagdath Ismail Pasa, ts. 14/156) “el-Azizi” olarak nisbetlenmesi,
Misir’in dogusundaki bir bdlgenin (koyiin) adi olan el-Aziziye’den dolayr oldugu ifade edilmistir. (ez-Zirikli,
1423/2002, 8/241) el-Aziziye koyii, adin1 Aziz b. Ma’z’dan almistir. (Ali Pasa Miibarek, 1999, 2/326)

1.1. IImi Kisiligi

el-Azizi’nin ilme istiyaki, ahlak, karakteri ve takvési bircok Islam alimi tarafindan dviilmiistiir. el-Muhibbi
(6. 1111/1699) el-Azizi’yi, imam, fakih, muhaddis, itkan sahibi (titiz), zeki, ¢abuk ezberleyip zor unutan, diizenli
ilim 6grenen, ¢okea tilavet eden, herkesin sevgisini kazanmaya gayret eden, miitevazi, cokga ilimle mesgul olan,
hadis ehlini ¢ok seven, giizel ahlakli biri olarak nitelemistir. (el-Muhibbi 1964, 3/201)

1.2. Mezhebi

el-Azizi, Safil mezhebinin goriislerini benimsemistir. Her ne kadar bu baghligini es-Sirdcii’l-Miinir’de
acikea belirtmemis olsa da onun Safii mezhebine intisabina dair pek ¢ok karine bulunmaktadir. Bunlardan birincisi
tabakat kitaplarinda el-Azizi’nin tam adina bakildiginda, miielliflerin onu Safil mezhebine nispet ettigi
goriilmektedir. Ikincisi, asagida da belirtilecegi iizere Safil mezhebinin énde gelen fakihlerinin eserleri {izerine
yapmis oldugu hasiyeler onun Safii mezhebine mensubiyetine isaret etmektedir. Ugiinciisii serhinde fikhi
konularda hep Safii mezhebinin goriislerini tercih etmesidir. Dordiinciisii, Safii mezhebine mensup alimlerden s6z
ederken “ashabimiz” tabirini kullanmis olmasidir. el-Azizi’nin bu mezhebi benimsemesinde ilerleyen sayfalarda

belirtilecegi lizere hocalarinin Safii mezhebinden olmasinin da etkili oldugu sdylenebilir.
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el-Azizi akide agisindan da hangi mezhebin goriislerini benimsedigini beyan etmemistir. Ancak es-
Siracii’l- Miinir eserindeki goriisleri esas alindiginda Es‘ari ¢izgisinde oldugu anlasilmaktadir. Cok nadir olarak
Ebii’l-Hasen el-Es‘ari (6. 324/935-936) ve Ebl Manstr el-Matiiridi’nin (6. 333/944) isimlerini agik¢a zikrederek
goriiglerini nakletmistir. (el-Azizi, ts. 1/212, 262, 351, 367) Bunun yerine daha ¢ok “Ehl-i Siinnet mezhebi’ne
gore...” seklinde kullanimu tercih etmistir. (el-Azizi, ts. 1/120, 251, 279, 301, 353, 2/39, 83, 203, 256, 3/45, 220,
264)

1.3. Hocalan

Tarih, tabakat ve biyografik eserlerde maalesef el-Azizi’nin hocalarinin kimler oldugu konusunda yok
denecek kadar az bilgi bulunmaktadir. Tespit edildigi kadariyla hocalar1 sunlardir:

1. Ali b. Yahya Nureddin ez-Ziyadi el-Misri es-Safii (6. 1024/1615), el-Azizi, es-Sirdcii’l- Miinir eserinde
seyhi oldugunu belirtmistir. (el-Muhibbi, 1964, 3/195)

2. Ebii’z-Ziya Naruddin All b. Alf es-Sebramellisi el-Kahir1 (6. 1087/1676), el-Azizi hem ondan ders almis
hem de bircok seyhten birlikte derslere katilmistir. Diger bir ifade ile ders arkadasligi yapmistir. el-Azizi,
Sebramellisi’den usil ve fur’d dersleri almstir. (el-Muhibbi, 1964, 3/195)

1.4. Ogrencileri

Yapilan arastirmalar neticesinde el-Azizi’nin yalnizca bir 6grencisi tespit edilmistir. O da Ahmed b. Ahmed
b. Muhammed b. ibrahim b. Muhammed b. el-Aseli b. Muhammed el-Acemi es-Safii el-Ezheri el-Misri’dir. Hicri
1014 yilinda dogmus ve 1084 vefat etmistir. O, el-Azizi ve el-Hicazi el-Va‘iz’in aralarinda bulundugu pek ¢ok
isimden ders almustir. (el-Kettani, ts. 1/116-177)

1.5. Eserleri

Tabakat kitaplarinda el-Azizi’nin yalnizca ii¢ eserinin ismi nakledilmistir. Zikredilmeyen eserlerinin akibeti
ise meghildiir. el-Aziz1’nin bahsi gecen ii¢ eseri sunlardir:

1. es-Sirdcii’I-Miinir Serhu Cami ‘i s-Sagir: Stytti’nin el-Cdmi ‘u s-Sagir isimli eseri lizerine yaptig1 serhtir.
(Serkis, 1346/1927, 2/236) Eserin el yazma niishalar1 giinlimiize ulagmis ve bu eserin bir¢ok kez basimi yapilmustir.

2. Feviidu’l-Aziziyye: Safii fakihi Ibn Kasim el-Gazzi’nin (6. 918/1512) yine Safii fakihi olan Ebii’s-
Siica’nin (8. 500/1107) fikih ilmine dair kaleme aldig1 Gayetii 'I-Ihtisér’1 (et-Takrib, el-Muhtasar) iizerine yazmis
oldugu serh Fethu I-Karibi’l-Miicib fi Serhi Elfazi’t-Takrib (el-Kavli’I-Muhtar fi Serhi Gayeti’l-Ihtisar) (Kallek,
1999, 20/105) iizerine yaptigi hasiyedir. (Kehhale, 1957, 7/24) Calismanin giiniimiize ulasip ulasmadigt
bilinmemektedir.

3. Hagiyetii ‘ale Serhi’t-Tahrir: Aym sekilde Safii fakihlerinden Zekeriyya el-Ensari’nin (6. 926/1520)
Veliyiiddin Ibnii’l-Iraki’nin (6. 826/1423) Tenkihu I-Liibab eserine yapmis oldugu Tahriru Tenkihi I-Liibab ihtisar
calismasina, el-Azizi’nin yaptig1 hasiyesidir. (Kehhale, 1376/1957, 7/24) Bu arada Ibnii’l-IrAki’nin Tenkihu 'I-
Liibab 1 Safii fakih Ebii’l-Hasan ibnii’l-Mehamili’nin (6. 415/1024) Safii fikhina dair kaleme aldi81 el-Liibab fi’l-
Fifh’1isimli calismasinin ihtisaridir. (Kehhale, 1957, 7/24) Kitabin giiniimiize ulagip ulasmadig1 bilinmemektedir.

2. el-Azizi’nin Ana Kaynaklarini Kullanim Yéntemi

Ana kaynaklar tabiriyle el-Azizi’nin neredeyse her hadis serhinde miiracaat ettigi kaynaklar kastedilmistir.
Belirtmekte fayda var ki es-Sirdcii’I-Miinir 'de asagida gelecek olan s6z konusu ii¢ temel kaynak disinda da baska
eserlerden istifade edilmistir. Ancak miiellifin bu {i¢ eser disindaki kaynaklara yaptig1 atiflar oldukga sinirlidir.
Bununla birlikte el-Azizi’nin temel kaynaklariyla iligkisini ortaya koymak, onun es-Sirdcii’l-Miinir’de

benimsedigi yontemi anlamak agisindan énemlidir. Bu eserler, el-Aziz1’yi yalnizca muhteva agisindan degil, tislup
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ve yontem bakimindan da etkilemistir. e/-Cdmi ‘u’s-Sagir’in serhlerinden olan el-Alkami’nin (8. 969/1561-1562)
el-Kevkebii’I-Miinir bi-Serhi’l-Cami i’s-Sagir’i, el-Miinavi’nin et-Teysir Serhu Cdmi‘i’s-Sagir’i ve Hicazi
Va‘iz’in Fethu Mevla’'n-Nasir bi Serhi’l- Cami‘i’s-Sagir’i el-Azizi’nin serhini kaleme alirken bagvurdugu
kaynaklarin basinda gelmistir. Ancak el-Azizi, her eserden ayni tarz ve yogunlukta istifade etmemistir. Bu
bakimdan el-Azizi’nin, bu {i¢ temel kaynakla iliskisi ayr1 ayr1 ele alinmustir.

2.1. el-Alkami’nin el-Kevkebii’l-Miinir’i Kullanim Yéntemi

es-Siiylti’nin 6grencisi olan el-Alkami’nin kendine has yontemi ile telif ettigi serhi Kevkebii 'I-Miinir’i, el-
Cdmi ‘u’s-Sagir’in ilk serhlerindendir. el-Azizi serhinde muhteva analizinde ilk olarak bu esere miiracaat etmistir.
Sarihin Kevkebii’l- Miinir’e atiflarini sarih ve gayr-i sarih olarak tasnif etmek miimkiindiir. Sarih olan atiflarda el-
Alkami’nin ismini agik¢a belirtilmig, gayr-i sarihlerdeyse ismini belirtmeden ondan nakilde bulunmustur. Miiellif,
en-Nevevi, Ibn Hacer, ed-Demiri (6. 808/1405) gibi alimlerin goriislerini naklederken de el-Alkami’yi referans
almustir. Diger bir ifade ile el-Azizi, hangi alimin goriisiinii eserinde nakledecegine el-Alkami’nin eserine bakarak
karar vermistir. el-Kevkebii’l- Miinir’de hangi alimin goriisii nakledilmisse el-Azizi de o alimlere eserinde atifta
bulunmustur. el-Azizi’nin bu yontemi tercih etmesinin iki nedeni olabilir. Birincisi el-Alkami’ye duydugu sayg1
ve hiirmettir. Ikincisi de uzun metinleri referans gosterirken miiellifin ihtisar, takti‘ yapma gerekliliginin, kisa ve
0zl metinlerde ise yorum yapma zaruretinin doguracagi hatalar ve neticesinde kendisine yoneltilecek tenkitlerden
kaginma istegidir. Ayrica ihtisar yapilirken ortaya ¢ikan hatalar, metnin yazarinin iradesini yansitmamasi gerekgesi
ile manevi bir sorumlulugu da beraberinde getirmektedir. el-Azizi’nin bu mesuliyeti almamak adina ihtisardan
kaginmak gayesiyle Alkami lizerinden birebir alintilar yapmay1 tercih etmis olmasi da son derece muhtemeldir.
Diger yandan el-Azizi, el-Alkami’nin tafsilathi ve uzun yorumlarini referans gostermekten sakinmistir. Bunun
muhtemel gerekgesi de ihtisar yapmasi durumunda ortaya ¢ikacak hatalardan ¢ekinmesi, aynen nakilde bulunmasi
halinde de eserinin uzayacagi kaygisi oldugu sdylenebilir. Miiellif, bu gibi durumlarda el-Miinavi’ye miiracaat
etmeyi tercih etmistir. el-Azizi bazi hadisleri her iki eserden alintilar yaparak agiklamustir.

el-Alkami serhinde, biitiin hadisleri tek tek agiklamay1 tercih etmemistir. Bunun el- Cami ‘u’s-Sagir’in
muhtevasindan kaynaklandig1 sdylenebilir. Alfabetik tasnifle telif edilmesinden dolay1 bazen ayni anlama delalet
eden hadisler art arda gelebilmektedir. < a3l (i1 “Selami yay ™ (es-Siiyhti, ts. 78-79) rivayeti buna misaldir. es-
Siiyati, bu rivayetle ayn1t muhtevaya sahip art arda bes haber nakletmistir. Ana konu bu rivayetlerde selam olmakla
birlikte her rivayette farkli konular da vardir. el-Alkami bu haberleri tek tek serh etmek yerine yalnizca “selami
yayin” rivayetini serh etmistir. (el-Alkami, 1/585-1741, vrk. 176b.) Buna mukabil el-Azizi, hadislerin tamamin1
bazen tafsilatli bazen de kisa ve 6z olarak serh etmistir.

el-Cami ‘u’s-Sagir’'in alfabetik olarak tasnif edilmesinden dolay1r bazen de bir harf veya kelime
farkliligindan dolay1 neredeyse ayni lafizlara sahip olan ve ayni konuyu ihtiva eden iki hadis, farkli harflerle
baglamasindan dolay1 muhtelif yerlerde tahric edilmigtir. «.. .8l i (es-Siiyfti, ts. s. 8) ve «... &6 @Al i
Jias” (es-Siiyhiti, ts. s. 367) rivayetleri bu duruma misaldir. ilk rivayet Arap alfabesindeki “elif”” harfinde, digeri
“fe” harfinde tahric edilmistir. el-Alkami, ilk hadisin serhini tafsilatli yapmasina karsin, (el-Alkami, 1/585-1741,
vrk. 7a) Ikinci hadiste “Bu konuda gerekli sdzler aym manayi ihtiva eden ‘&6 Gsilall 4P hadisinde geemisti.”
aciklamasini yaparak tekrar serh etme liizumu gérmemistir. (el-Alkami, 1/585-1741, vrk. 7a) el-Azizi de ilk hadisi
tafsilatl serh edip, (el-Azizi, ts. 1/15) ikincisini bir ciimle ile kisaca serh etmistir. (el-Azizi, ts. 3/388) Ayrica el-
Alkami biitiin hadisleri de tahric edip serh etmemistir. Bu durumda el-Azizi, el-Miinavi’yi kaynak alarak hadisleri

aciklamayi tercih etmistir. (el-Azizi, ts. 1/15)
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el-Kevkebii’I-Miinir zengin igerikli serhler arasinda sayilabilir. Her ne kadar sened tenkidi noktasinda
zengin igerikli serhlerden farkli bir yontem izlense de muhteva analizinde 6nemli 6l¢iide uyum saglamaktadir.
Eserde, tafsilatli sened tenkidine neredeyse hi¢ yer verilmemis, bazi rivayetlerin yalnizca sthhat derecesi
belirtilmistir. el-Alkami ¢ogunlukla da es-Siiylti’nin haber hakkindaki goriisiinii nakletmekle yetinmis, nadiren
kendi kanaatini beyan etmistir. el-Azizi ise her hadisin sihhat derecesini belirtmis, sened tenkidi ve rical
degerlendirmesinde bulunmamuistir. el-Alkami’nin eserinde tasavvufl bakis acis1 ile hadisleri yorumlama egilimi
de mevcut degildir. Miiellifin, bu serhte zengin igerikli serhlerin karakteristik 6zelliklerini yansittig1 soylenebilir.
Buna binaen el-Alkami muhteva benzerliginden dolay: ayet, hadis, siirle istishad etme; rivayetler arasindaki
tearuzu giderme, kelime ve kavrami sarf ve nahiv agisindan tahlil etme, fikhi ve kelam1 yorumlar da bulunma gibi
zengin igerikli serhlerde kullanilan (Tircan, 2020, s. 221-292) yontemlere yer vermistir. Bu yontemlerin el-
Kevkebii’l-Miinir’de kullanim yogunlugu ve misalleri su sekildedir:

Zengin igerikli serhlerde goriilen hadis metninde gegen kelimeleri dil bilgisi yoniinden inceleme ve
anlamlarini agiklama, (Tiircan, 2020, s. 221-292) el-Alkami’nin siklikla bagvurdugu yontemlerdendir. « ... ) seaiil
<3\ “Zeytin yagini katik edinin...” (Ibn Mace, ts. “Et‘ime”, 34) rivayetindeki “/ 5«3 lafzinm > ekmekle
yenilen sey” olarak agiklamasi (el-Alkami, 4830, vrk. 7a), el-Alkami’nin rivayette gegen kelimelerin anlamlarini
aciklamasima ornektir. Ayni sekilde “"<isall (Al a3a S3 1SS “Tiim lezzetleri kesip koparan oliimii cok¢a
hatirlayin” (et-Tirmiz, ts, “Ziihd”, 4; Ahmed b. Hanbel, 2001, 13/302) rivayetindeki ‘<5<l kelimesi hakkinda
“Bu kelime atf-1 beyan olarak mecrlr, mahzif miibtedanin haberi olarak merfli’ ve ‘kast ediyorum’ fiilinin
takdiriyle manstbtur.” (el-Alkami, 4830, vrk. 143b) agiklamasi, el-Alkami’nin kelimeleri i‘rab agisindan nasil
inceledigine drnektir.

el-Alkami zengin igerikli serhlerin diger bir 6zelligi olan muhteva benzerliginden dolay1 ayet, hadis ve Arap
siiri ile istishddda bulunma (Tiircan, 2020, s. 221-292) yontemlerinden de yararlanmistir. Miellif, “Bizler ve
miindfiklar arasint aywan alamet, onlar (gelmeye) giic getiremedigi yatsi ve sabah namazlarina gelmektir”
(Malik, 2005, “Sehv”, 17) haberinde namazlarin miinafiklara agir geldigini “Verdiklerinin kabul olunmasina engel
olan, Allah't ve Peygamberi’ni inkar etmeleri, namaza tembel tembel gelmeleri, isteksiz vermeleridir.” (Tevbe
Stresi, 9/54) ayetiyle istishad etmistir. (el-Alkami, 4830, vrk. 7a) Ayn sekilde “Tarlana (esine) diledigin sekilde
yaklasabilirsin” (Eb( Davud, ts., “Nikah”, 17) hadisindeki tarla, ekin manasina gelen “&3” kelimesinin “es,
kadin” anlamina geldigini, “Kadinlariniz sizin igin bir tarladir. Tarlaniza nasil dilerseniz dyle varin.” (Bakara
Stresi, 2/223) ayetiyle agiklamaya ¢aligmustir. (el-Alkami, 4830, vrk. 7a) el-Alkami, bu yontemi eserinin bagka
yerlerinde de tatbik etmistir. (Baska 6rnekler igin bkz. el-Alkami, 4830, vrk. 18b, 27a, 137b, 143a, 145b, 146D,
148a, 149).

el-Kevkebii’l-Miinir’de hadisle istishdd yontemi ¢ok sik olmayacak sekilde tatbik edilmistir. el-Alkamd,
“Allah 1m Persembe giiniiniin erken vakitlerini iimmetim i¢in bereketli kil.” (Ibn Mace, ts., “Ticaret”, 41) rivayetini
“el-Kazvini, Acdibu’l-Mahlitkdt eserinde dedi ki: Persembe giinii bereketli bir giindiir. Ozellikle de ihtiyaglarin
istenmesi ve sefere ¢ikmak icin.” ciimleleriyle serh etmistir. Sarih, Persembe giiniiniin, sefere ¢ikmak i¢in en
uygun zaman oldugunu da su rivayetle delillendirmistir: “Hz. Peygamber sefere ¢ikacagr zaman yalniz Persembe
glinti ¢ikard1.” (Ahmed b. Hanbel, 2001, 25/59). el-Alkami’nin serhinde bunun disinda da bu yontemin
uygulandig1 pek ¢ok rivayet bulunmaktadir. (el-Alkami, 4830, vrk. 20a, 28b, 39b, 40b, 161a, 162a, 167b, 169b)
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Zengin igerikli serhlerin bir diger yontemi Arap siiri ile istishad da el-Kevkebii 'I-Miinir de uygulanmstir.
Miiellif " Muhakkak ki Allah (c.c) bu iimmet igin her yiiz yilin basinda dinini yenileyecek birini génderecektir "
(Ebl David, ts. “Melahim”, 1) rivayetini bir kismin1 su siirle yorumlamastir:

Biitiin hamdler azametli olan, comert ve Ehl-i Siinnet’e fazileti bahseden Allah’a mahsustur.

Salat ve selam kiyamete kadar unutulmayacak Islam dininin elgisi Muhammed’in iizerine olsun.

Muteber her hafiz tarafindan nakledilen meshiir haberlerde geldi ki:

Her yiizyilin baginda Rabbimiz bu immet i¢in gonderecektir.

Miictehid olmasi nedeniyle, insanlara dogru yolu gosterecek, dini ¢agin sartlarina gére yorumlayacak bir
alim...

el-Alkami’nin es-Siiyti’ye ait oldugunu belirttigi bu siirin devaminda, es-Siiyuti kendi yasadigi doneme
kadar olan biitiin miigtehitlerin adini siirde zikretmistir. (el-Alkami, 4830, vrk. 195b). el-Alkami yogun olmamakla
birlikte Arap siiri ile istishadi bu drnekteki gibi eserinin muhtelif yerlerinde kullanmistir. (Baska ornekler igin bkz.
el-Alkami, 4830, vrk.117a, 206a, 213a. 417b, 419b, 427b, 452a, 470b)

el-Alkami serhlerinin 6zelliklerinden biri olan fikhi yorumlara da yer vermistir. O, Safii mezhebine mensup
olmasi nedeniyle rivayetleri bu dogrultuda yorumlamistir. Miiellif, “(Yiiziigii) giimiisten edinin ve (agirliginy) bir
miskale tamamlamayin” (Ebl Davad, ts. “Hatem”, 4) rivayetinde bu tutumu sergilemistir. el-Alkami bu konudaki
diisiincelerini “ Sonug olarak ashabimiz Safiilere gore bakir, kursun ve giimiisten yiizikk edinmek ‘Demirden dahi
olsa yiiziik arayip bul’ sahih haberi nedeniyle kerahat olmaksizin miibahtir.” ciimleleriyle ifade etmistir. (el-
Alkami, 4830, vrk. 14b). el-Alkami’nin fikhi yorumda bulundugu pek ¢ok rivayet vardir. (el-Alkami, 4830, vrk.
7a, 8a, 11a, 14b, 19b, 21a, 33a, 35a)

el-Alkami, serhlerde kullanilan rivayetler arasindaki tearuzu giderme yontemini de kullanmustir.
“Geceleyin namazinizin sonunu vitr yapiniz” (el-Buhari, 2001, “Vitr”, 4, Ahmed b. Hanbel, 2001, 8/332) ve “Hz.
Peygamber gecenin baginda, sonunda ve ortasinda vitir namazi kildi” (Miislim, 1955-1956, “Salatii’l-Musafirin
ve Kasruha”, 745/1621; Ahmed b. Hanbel, 2001, 2/81) rivayetleri arasinda goriilen geliski buna misal teskil
etmektedir. el-Alkami’ye gore iki rivayet arasinda herhangi bir tedruz s6z konusu degildir. Vitir namazinin farkl
zamanlarda eda edilmesi, sartlarin farklilasmasi nedeniyledir. Hz. Peygamber’in vitir namazin1 gecenin ilk
vaktinde kilmas1 muhtemelen agr1, sanci sebebiyledir; bu namazi gecenin ortalarinda kilmasi yolculuk sebebiyle
olabilir; gecenin son vaktinde kilmasi da ¢ogunlukla o vakitte kildigi igindir. (el-Alkami, 4830, vrk. 24a) el-
Kevkebii’l-Miinir de aralarindaki tearuzun giderildigi baska ornekler de bulunmaktadir. (el-Alkami, 4830, vrk.
24a, 136a, 153b, 157b)

Serhlerde goriilen keldmi yorumlart el-Kevkebii’l-Miinir’de de gormek miimkiindiir. el-Alkami kelami
yorumlarinda Ehl-i Siinnet’in goriisleri dogrultusunda agiklamalarda bulunmustur. “Cebrdil bana geldi ve dedi ki:
Allah’a hi¢chbir seyi ortak kosmadan élen kimsenin cennete girecegi ile iimmetini miijdele.” (el-Buhari, 2001,
“Rekaik”, 13) rivayeti el-Alkami’nin kelami yorumlarina érnektir. el-Alkami’ye gore bu rivayet, Mu’tezile ve
Haricilerin aksine biiyiik giinah isleyenlerin ebedi cehennemde kalmayacaklarini benimseyen ehli hak i¢in bir
delildir. (el-Alkami, 4830, vrk. 12a.) el-Alkami’nin keldmi yoniinii yorumladig1 bir diger rivayet de “Kulun
Rabbine en yakin oldugu an secde halinde oldugu zamandir. Bu nedenle (Secdede) duayt ¢ok¢a yapin.” (Mislim,
1955-56, “Salat”, 482/970) rivayetidir. Ona gore Allah’a yakin olmakla kastedilen Allah’in rahmet ve faziletidir.
(Alkami, 4830, vrk. 139a) el-Alkami takdim edilen bu &rneklerdeki gibi kelami yorumlarinda genellikle sade ve
0z bir anlatimi tercih etmistir. (Bagka 6rnekler igin bkz. el-Alkami, 4830, vrk. 6b, 12a, 17a, 21a, 22b.)
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2.2. el-Miinavi’nin et-Teysir Serhu Cami‘i’s-Sagir’i Kullammm Yontemi

es-Silylti’nin vefatindan sonra ikinci nesilde yasayan el-Miindvi’'nin serhleri, e/-Cami ‘u’s-Sagir’in ilk
donem serhlerindendir. el-Miinavi, mezkir esere iki serh yazmistir. Birincisi Feyzii 'I-Kadir Serhu Cami ‘i’s-Sagir,
digeri de bu eserin muhtasari olan et-Teysir Serhu Cami i’s-Sagir isimli ¢aligmasidir. Miiellif, ihtisarda bulunurken
bazi hazf ve degisiklikler yapmistir. es-Siiylti’ye yoneltmis oldugu birgok tenkidi et-Teysir’e almamistir. Bu
tenkitleri tasnif etmek gerekirse:

a) SiiyGti’nin rivayeti tahric eden muhaddisi ve hadisin nakledildigi eseri, eksik ve fazla zikretmesi
konusundaki tenkitler.

b) Hadisi tahric eden alimin, hadisin sihhati hakkindaki degerlendirmesini nakletmemesi hakkinda tenkitler.

c¢) Hadislerin sihhat derecesi konusundaki elestiriler.

el-Miinavi, Feyzii’l-Kadir’de bu elestirileri es-Siiylti’ye yoneltmesine karsin, et-Teysir’de bunlart her
zaman kaydetmemistir. Hatta Feyzii 'I-Kadir’de verdigi sihhat hiikmiinde degisiklige gidip et-Teysir 'de daha diistik
ya da daha {ist mertebede sihhat hiikkmii verebilmistir. el-Miinavi, Feyzii’[-Kadir’de hakkinda sukit ettigi bir
hadisin hiikmiinii kimi zaman et-Teysir’de zikretmistir. Dolayisiyla el-Azizi’nin el-Miinavi’nin hangi serhini
referans aldigimin tespiti ¢ok 6nem arz etmektedir. el-Azizi Mukaddimesinde el-Miinavi’den nakilde bulundugunu
belirtmis ancak hangi serhi oldugunu beyan etmemistir. (el-Azizi, ts. 1/2) Ancak sarihin Miinavi’den alintiladig1
climleler ve sihhat tespitleri mukayese edildiginde el-Azizi’nin Feyzii 'I-Kadir’den degil, et-Teysir’den alintida
bulundugu tespit edilebilmektedir. el-Alkami’nin agiklama yapmadig: hadislerde el-Azizi, ilk olarak el-Miinavi’ye
basvurmustur.

el-Miinavi’nin her iki serhi de zengin igerikli serh kategorisindedir. Sarih, iislup ve muhteva benzerliginden
dolay1 ayet, hadis ve siirle istishddda bulunma; kelime ve kavrami sarf ve nahiv yoniinden tahlil etme,
rivayetlerdeki tedruzu giderme, niisha farkliliklarii belirtme; fikhi ve kelami yorumlarda bulunma, metin i¢i ve
dis1 bilgilerden yararlanma gibi zengin igerikli serhlerin karakteristik 6zelliklerini (Tiircan, 2020, s. 221-292)
serhinde yontem olarak benimsemistir. Bunlar1 6rneklerle somutlagtirmak gerekirse:

“dail) Gl cla WS olthad cilat il Juw (& asall QB8 Can 1 “Miimini kalbi Allah yolunda izdrap ¢ektigi
zaman hurma agacimin sallkimi dékiildiigii gibi giinahlar: dokiiliir.” (et-Taberani, ts. 8/184; Ebli Nuaym, 1988,
1/367) rivayetindeki “<ea)” sOzciigiiniin “1zdirap duymak, hareket etmek, “<lai” kelimesinin “diismek,
dokiilmek”, “3x=" lafzinin “salkim” anlamina geldigini beyan etmesi el-Miindvi’nin metinde gegen kelimeleri
anlam yoniinden agiklamalarina 6rnektir. (el-Miinavi, 2001, 1/467; el-Miinavi, 1987, 1/101). el-Miinavi’nin bu
tarz agiklamalarinin baska drneklerini her iki eserinde hemen hemen her hadis serhinde gérmek miimkiindiir. Buna
mukébil yazarm i’rab agiklamalari, kelimelerin manalarii agiklamasina gore daha azdir. el-Miindvi ! se il
ASE ) (e gmasad b D (g g G5 O 5 e Lgd st ppdd Aallia b5 8 3 3Ll “Cendzeyi (tasumada) acele edin. Eger o
kimse salih biriyse, bu onun i¢in hayirdir ve onu hayr olana daha once ulastirmis olursunuz. Eger salih bir kimse
degilse, onun i¢in bu ger olur ve onu omuzlarimizdan indirip (kabrine) koyarsmniz.” (el-Buhari, 2001, “Cenéze”,
50) rivayetinde “ %% sdzciigii icin iki i’rab yonii oldugunu belirtmesi i‘rab bakimindan tahlil etmesine drnektir.
Birinci veghe gére bahsi gegen kelime, haber olup miibtedast mahztiftur. Buna gére ciimlenin takdiri “ s 3% “O,
hayrdir.” Ikinci veche gore miibteda olup haberi mahziiftur ve ciimlenin takdiri “_» &% “Onun i¢in hayr vardir.”
sekindedir. (el-Miinavi, 2001, 1/646; el-Miinavi, 1987, 1/152). Miellif, genel itibartyla i’rab analizini kisa ve 6z
tutmaya gayret etmistir. (Bagka ornekler igin bkz. el-Miinavi, 2001, 1/649, 723, 2/36, 68, 84; el-Miinavi, 1987,
1/153, 172, 183, 195, 201)
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Muhteva benzerliginden dolay: ayet, hadis ve Arap siirinden yararlanma da el-Miinavi’nin her iki serhinde
basvurdugu yontemlerdendir. Nitekim “Sizden biriniz kurban ibadetini yerine getirdiginde, kurbanindan yesin.”
(Ahmed b. Hanbel, 2001, 15/36) rivayetinde kisinin kendisine ait kurban etinden yemesini “Artik onlardan siz de
yiyin, yoksula fakire de yedirin.” (Hac Stresi, 22/28) ayetini delil getirerek (istishadd ederek) mendiib oldugunu
ileri slirmiis olmas1 buna misal teskil etmektedir. (el-Miinavi, 2001, 1/396; el-Miinavi, 1987, 1/113). Zengin igerikli
serhlerde oldugu gibi el-Miinavi de ayetle istishadi pek fazla tercih etmemistir. (Baska ornekler i¢in bkz. el-
Miinavi, 2001, 1/396, 497, 456, 2/26, 40, 95, 136, 182; el-Miinavi, 1987, 1/113, 148, 168, 181, 185, 205, 219,
236).

el-Miinavi’'nin, “Sizden biriniz namaz kildiginda ayakkabilarini giysin ya da ¢ikarip ayaklarimin oniine
koysun, baskasina eziyet etmesin” (Ibn Hibban, 1987, 2/105) rivayetinin serhinde temiz oldugu takdirde
ayakkabiyla namaz kilinabilecegini “Hz. Peygamber, ayakkabi ile namaz kiliyyordu.” (et-Taberani, ts. 7/64)
rivayeti ile istishad etmesi, el-Miinavi’nin hadisle istishddina misaldir. (el-Miinavi, 2001, 1/390; el-Miinavi, 1987,
1/111). el-Miinavi’nin her iki serhinde hadis rivayeti ile istishddda bulunmasi ¢ok nadirdir. (Baska ornekler i¢in
bkz. el-Miinavi, 2001, 1/439, 502, 2/181, 252, 367; el-Miinavi, 1987, 1/129, 150, 236, 259, 294).

el-Miinavi’nin muhteva benzerligi sebebiyle basvurdugu bir diger yontem olan Arap siiri ile istishadin her
iki serhinde ¢okca 6rnegi bulunmaktadir. Nitekim “A¢ gozliiliikten sakinin. A¢gozlii olmak halihdzirda fakirliktr.
Sizi oziir dilemeye sevk eden konugsmalardan da sakinin.” (et-Taberani, ts. 7/369) rivayetini su siirle agiklamigtir:

Hiir koledir tamahkar olursa.

Kole hiirdiir kanaatkar olursa.

el-Miinavi, Hz. Al’ye ait oldugunu ifade ettigi bu siirle istishad ederek rivayeti agiklamistir. (el-Miinavi,
2001, 3/132; el-Miinavi, 1987, 1/407). el-Miinavi ayet ve hadisle istishad yontemine gore siirle istishad yontemini
daha fazla uygulamistir. (Baska 6rnekler igin bkz. el-Miinavi, 2001, 1/54, 62, 63, 77, 78, 79, 80, 81, 82, 83, 84,
85, 86; el-Miinavi, 1987, 1/68, 174, 196, 222, 243, 245, 169, 279, 303, 305, 310, 361, 379, 382, 394, 403).

Séafil mezhebini benimseyen el-Miinavi, fikhi yorumlarin1 da bu minvalde yapmustir. Fikhi yorumlari
genelde sade ve 0z yapmaya calismistir. “Sizden biriniz istinca ettiginde sag eliyle yapmasin sol eliyle yapsin.”
(Ibn Méce, ts. “Taharet ve Siineniiha”, 15) rivayetinin serhinde el-Miinavi su agiklamalari yapmustir: Istinca Imam
es-Safii ve Ahmed’e gore vacib, Ebli Hanife ve Malik’in iki goriisiinden birine gore siinnettir.” (el-Miinavi, 2001,
1/275; el-Miinavi, 1987, 1/70). el-Miinavi, bu misalde mezhepler arasi tartismaya girmeden yalnizca alimlerin
goriislerini nakletmistir. el-Miinavi fikhi yorumlarda genellikle sade ve 6zlii bir anlatimi tercih etmistir. (Konu
hakkinda diger 6rnekler igin bkz. el-Miinavi, 2001, 1/57, 97, 107, 130, 145, 154, 159, 178, 209, 223, 233, 324; el-
Miinavi, 1987, 1/85, 186, 255, 405, 411, 419, 438, 446, 486, 487, 491, 533, 2/6, 7).

el-Miinavi keldmi yorumlarda Ehl-i Siinnet’in yolunu benimsemigtir. Ona gore 72 firka rivayetinde
kurtulusa eren firka Ehl-i Stinnet’tir. (el-Miinavi, 1987, 1/179) Ona gore bid’atda Ehl-i Siinnet’in gittigi yol lizerine
olmayan bozuk akidelerdir. (el-Miinavi, 1987, 1/388) Miiellifin keldmi yorumuna su rivayeti 6rnek vermek
miimkiindiir: “/nsanlarda iki haslet vardir. Bu iki haslet onlarda kiifiirdiir. Nesebe dil uzatmak ve éliiye feryad
etmek” (Miislim, 1955-56, Iman, 67/131) Rivayetteki kiifr kelimesini el-Miinavi, kafirlerin amelinden olup iyi
insanlarin hasletlerinden olmamakla yorumlamistir. (el-Miinavi, 2001, 1/151; el-Miinavi, 1987, 1/33) el-Miinavi
kelami konular ihtiva eden hadisleri, bu rivayetteki gibi kisa, 6z ve sistematik olarak yorumlamistir. (Baska
ornekler i¢in bkz. el-Miinavi, 2001, 1/60, 62, 149, 153, 182, 201, 212; el-Miinavi, 1987, 1/12, 34, 43, 48, 49-50,
410)
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Serhlerde kullanilan bir diger yontem, rivayetler arasindaki tedruzu giderme, el-Miinavi’nin sikca
basvurdugu yontemlerden biridir. Nitekim sarih, “Ug sey oruclunun orucunu bozmaz: Hacamat, kusmak ve ihtilam
olmak” (et-Tirmizi, ts. “Savm” 24) rivayeti ile “Hacdmati yapan ve yaptiranin orucu bozulur” (Ahmed b. Hanbel,
2001, 14/373) rivayeti arasindaki tearuzu, ikincisinin mensih oldugunu belirterek gidermistir. (el-Miinavi, 2001,
3/312; el-Miinavi, 1987, 1/472) el-Miinavi her iki serhinde bu yontemi sistemli olacak derecede yogun
kullanmistir. (Baska ornekler igin bkz. el-Miinavi, 2001, 1/35, 49, 91, 110, 182, 282, 286, 294, 312, 431, 443,
490, 530, 538, 555, 2/32, 186, 205, 224, 225, 245; el-Miinavi, 1987, 1/104, 210, 410, 419, 420, 435, 446, 487, 505,
521, 526, 2/3, 10, 50, 78, 84)

el-Miinavi, isnad tahlili ve rical degerlendirmesine neredeyse iki serhinde de yer vermemesi onun zengin
icerikli serhlerden farklilastig1i husustur. Belirtmekte fayda var ki sarih ihtisdrda bulundugu icin tafsilattan
sakinmak ve sadelestirmede bulunmak amaciyla Feyzu’l-Kadir’de uyguladigi bu yontemlerden bazilarini et-
Teysir’de bazen uygulamamistir. Mesela Feyzu 'I-Kadir 'de siirle istishadda bulunarak yorumladigi bir rivayeti, ez-
Teysir’de metin igi bilgilerle sinirlt kalarak yorumlamustir. (el-Miinavi, 2001, 1/194; el-Miinavi, 1987, 1/35). el-
Azizi, et-Teysir’den hem islup hem de muhteva analizinde dnemli 6l¢giide etkilenmistir.

2.3. el-Hicazi Va‘iz’in Fethu Mevila’n-Nasir Serhu Cami‘i’s-Sagir’i Kullanin Yontemi

Miinavi’nin serhi gibi ilk donem serhlerinden olan Fethu Mevia 'n-Nasir, el-Azizi’nin hocas1 Muhammed
el-Hicazi b. Muhammed b. Abdullah el-Misri el-Va‘iz el-Kalkasendi, (6. 1035/1626) tarafindan kaleme alinmustir.
el-Kevkebii’I-Miinir ve et-Teysir’e oranla daha tafsilatli bir eserdir. Miellif i‘rab ve kelimenin semantik analizine
¢ok dnem vermis, tafsilatli agiklamalarda bulunmustur. Serhin diger bir 6zelligi, biitiinciil yaklasimi saglamak
acisindan bir hadisin e/-Cdmiu’s-Sagir’deki farkli rivayetlerine isarette bulunmus olmasidir. Diger tariklerin ilk
harfini zikrederek okuyucuyu farkli sayfalara da yonlendirmistir. Miiellif, hadis sihhat tespitini yaparken de
ozellikle zayif hadislerde sahit ve mutabaati zikretmeye 6zen gostermistir.

Fethu Mevid’'n-Nasir el-Azizi’nin hadis sihhat tespiti konusunda miiracaat ettigi kaynaklarin basinda
gelmektedir. Hatta et-Teysir ile ilk siray1 paylastigini sdylemek miimkiindiir. Ancak ilging olan bir durum var ki
el-Azizi, birka¢ kelimenin i‘rab ve mana analizi disinda metin serhinde el-Hicazi el-Va‘iz’e miiracaat etmemis
olmasidir. Bunun muhtemel gerekgesi Feyzu [-Kadir gibi Fethu Mevla’n-Nasir’in de tafsilath bir serh olmasidir.
Bu ise beraberinde ihtisar yapmanin zorlugunu ve sorumlulugunu getirmektedir. el-Azizi, alintilarinda hata ve
yanilgilarin 6niine gegmek i¢in ¢ogunlukla birebir alint1 yontemini tercih edip uzun metinleri kendi ctimleleri ile
Ozetleme yontemini tercih etmemistir. Hicazi Va‘iz hadis sihhat tespitini ifade etme konusunda ise 6zgiin bir
yontem geligtirmistir. Hadisin sthhat derecesini, hadisi nakletmeden belirtmistir. Daha sonra genellikle su
siralamayi takip etmistir: Hadis metni, kelime ve i’rab analizi, hadisle ayn1 manay1 tagiyan baska tariklerinin ilk
kelimesini zikretme, metni serh etme, hadisin sened ve rical tenkidi. el-Aziz1 ise genellikle Hicazi Va‘iz’in hadisin
oncesinde zikretmis oldugu hiikmii nakletmistir. el-Hicazi el-Va‘iz’in sahid ve mutabait ile hadisin sihhat
derecesini yiikselttigi rivayetler icin el-Azizi sadece sahidi oldugunu belirtmis ancak sahid rivayeti tahric
etmemistir. Miellifin serh metodu gbéz Oniine alindignda Fethu Mevla’'n-Nasir zengin igerikli serh olarak
degerlendirilebilir. Belirtmekte fayda var ki 2021 yilinda Muhammed b. Abdullah b. Muhammed el-Anbesi’nin
tahkiki ile Fethu Mevid 'n-Nasir’in dortte biri kadarlik kismimin basimi yapilmistir. Muhakkik, mukaddimesinde
eserin basimi yapilmayan pargasinin akibetine deginmemistir. Dolayisiyla bu eser hakkindaki tespitler 976 hadis
ihtiva eden bahsi gegen matbii niishasina goredir. Bu ¢ercevede Fethu Mevla 'n-Nasir’in zengin igerikli serhlerde

goriilen kelimelerin anlamlarini agiklama ve i‘rabini belirtme; muhteva benzerliginden dolay: ayet, hadis ve Arap
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siiri ile istishadda bulunma; fikhi ve keldmi yorumlar yapma, rivayetler arasinda goriilen tearuzu giderme gibi
yontemleri kullanma siklig1 su sekildedir:

Fethu Mevla’n-Nasir’de miuellif kelimeleri anlam ve i‘rab yoniinden agiklamaya olduk¢a fazla 6nem
vermistir. Nitekim Hicazi VA‘iz’in “salasdl (s 48 155815 (&304 &0all (8 1 58157 “Ekin, ekin. Muhakkak ki ekin
bereketlidir. Ekinlerinizde (zararli hayvanlar: def etmek igin) kafatast koymayr ¢ogaltin. ” (Ebi Davud, 1987, s.
363) rivayetindeki “euéj"’ kelimesinin “kafatasi, kemik, beyin” anlamlarina geldigini beyan etmesi bu konudaki
sayisiz Orneklerden bir tanesidir. (el-Hicazi el-Va‘iz, 2022, 3/10) el-Camiu’s-Sagir’in ilk donem serhleri
igerisinde, kelimeleri hem anlam yoniinden hem de i‘rab bakimindan sistemli incelendigi tek serh Fethu Mevlad 'n-
Nasir’dir. Dolayistyla miiellifin bu tlirden agiklamalarini neredeyse her rivayetin serhinde gérmek miimkiindiir.

el-Hicazi el-Va‘iz, serhlerin bir diger 6zelligi olan muhteva benzerliginden dolay: ayet, hadis ve Arap siiri
ile istishadda bulunmay1 da kullanmaktan geri durmamustir. el-Hicazi el-Va‘iz’in ayetle istishadi igin “Emdneti,
sana emanet olarak birakan kimseye ver. Sana ihanet edene, ihanet etme” (Ebt David, ts. “Icare” 45; Ahmed b.
Hanbel, 2001, 24/150) rivayetinin anlamini beyan etmek (pekistirmek) i¢in “Allah size, emanetleri mutlaka ehline
vermenizi emrediyor” (Nisa Stresi, 4/58) ayetini delil olarak sunmasi bu yontem i¢in misal teskil etmektedir. (el-
Hicazi el-Va‘iz, 2022, 3/109). Fethu Mevla 'n-Nasir’de ayetle istishad yontemi ¢ok sik tercih edilmemistir. Ancak
el-Alkami, el-Miindvi ve el-Azizi’nin serhleriyle mukayese edildiginde, mevzubahis serhler igerisinde bu
yontemin en fazla kullanildigt eser oldugu soylenebilir. (Bagka 6rnekler igin bkz. el-Hicazi el-Va‘iz, 2022, 3/151,
176, 189) Hadjisle istishad da el-Hicézi el-Va‘iz’in yogun kullandig1 bir yontemdir. “Biyiklar: kisaltin, sakallart
uzatin” (Miislim, 1955-56, 259/488) rivayetini serh ederken “Buyiklar: derinden kisaltin, sakali uzatin” (el-Buhari,
2001, “Libas”, 64) rivayeti ile istishad ederek anlami pekistirmesi buna misaldir. (el-Hicazi el-Va‘iz, 2022, 3/35)
Miiellif neredeyse her hadisin serhinde, bagka rivayetlerden istifade etmistir. Bu yoniiyle Fethu Mevla 'n-Nasir, el-
Alkami, el-Miinavi ve el-Azizi nin serhlerinden farklilasmaktadir.

Muhteva benzerliginden dolay1 Arap siiri ile istishadda bulunmak da el-Hicazi el-Va‘iz’in kullandigi
yontemlerden biridir. Buna 6rnek olarak “Sizden biriniz, bir kulu sevdiginde ona bu sevgisini haber versin.
Béylece o kimse, kendinde olanin (sevginin) karsiligini bulmus olur.” (et-Taberani, (ts.). 13/208) rivayetini vermek
miimkiindiir. Miiellif bu rivayeti serh ederken su Arap siiri ile istishddda bulunmustur:

Ey arkadasim bakmak istersen,

Kalbimde senin i¢in olmasi gerekenlere.

Bende olan1 gérmek i¢in 6nce kalbine bak,

Hazir olan1 (gordiigiinii) gaib olana (gormedigine) kiyas et. (el-Hicazi el-Va‘iz, 2022, 3/192)

el-Hicazl el-Va‘iz, Arap siiri ile istishad yontemini ¢ok sik kullanmamustir. el-Alkami, el-Miinavi ve el-
Azizi’nin serhleriyle mukayese edildiginde onlara gore kismen fazla tatbik ettigi goriilmektedir. (Baska ornekler
icin bkz. el-Hicazi el-Va‘iz, 2022, 2/218, 219, 223, 241, 253, 285, 288, 294, 356, 3/40, 61, 176, 184, 192, 215,
216, 252, 280, 328, 349)

Safil mezhebini benimseyen el-Hicazi el-Va‘iz, fikhi yorumlarini da bu minvalde yapmistir. Buna misal
olarak onun su rivayet serhini vermek miimkiindiir: “Biriniz tas ile taharetlendiginde, tek sayida tas kullansin™
(Miislim, 1955-56, 237/448) Miiellif’e gore rivayette tas adedinin tek olmasimin emredilmesi, vuciibiyet ifade
etmektedir. (el-Hicazi el-Va‘iz, 2022, 3/277) Fethu Mevid'n-Nasir’de fikhl yorumlarda, sistemli bir yaklagim

sergiledigi soylenebilir. Miiellif genellikle mezhepler arasi ihtilaflardan kaginmak suretiyle rivayetleri serh etmeye
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gayret etmistir. (Baska o6rnekler i¢in bkz. el-Hicazi el-Va‘iz, 2022, 2/22, 34, 55, 66, 106, 3/13, 16, 21, 25, 35, 37,
38, 39, 64, 76)

Miiellifin keldmi yorumlari da Ehl-i Siinnet’in goriisleri ¢ergevesinde olup tafsilattan uzak ve ozliidiir
“Sahibinden firdr eden herhangi bir kéle kiifretmistir.” (Miislim, 1955-56, Iman, 70/134) rivayetini iman-amel
iliskisi ¢ercevesinde yorumlayan el-Hicdzi el-Va‘iz’e gore burada, kiifr lafz1 ile kast edilen Allah’1 inkar degil;
kiifran-1 nimettir. Ona gore rivayette bu fiili helal sayan kisinin de irade edilmis olmas1 miimkiindiir. (el-Hicazi el-
Va‘iz, 2022, 3/160). el-Hicazl el-Va‘iz kelami yorumlarii tafsildta inmeden, 6zlii bir sekilde ifade etmeye
calismustir. (Baska ornekler i¢in bkz. el-Hicazi el-Va‘iz, 2022, 2/45, 3/5, 76, 4/8, 5/46) Demek ki nankdrliik etmek
anlaminda olan kiifr kelimesi, verilen nimetin hakikatini inkar etmeyip o nimetin siikriinii eda etmemek
anlamindadir. (Sirin, 2023, 62.)

Fethu Mevla’'n-Nasir'de rivayetler arasinda goriilen ihtilaflar da giderilmeye c¢alisilmistir. Buna 6rnek
olarak “Mescide girdiginde daha énce namaz kilmis olsan dahi insanlarla namaz kil.”” (Ahmed b. Hanbel, 2001,
26/320) ve “Bir namazi, bir giin i¢erisinde iki kez kilmaymn” (Ahmed b. Hanbel, 2001, 8/316) rivayetlerini vermek
miimkiindiir. el-Hicazi el-Va‘iz’e gore birinci rivayet hasen, ikincisi miirsel veya munkati‘dir (zayif). Dolayisiyla
rivayetler arasinda sthhat agisindan denklik olmadigi i¢in daha kuvvetli olanla amel edilir. (el-Hicazi el-Va‘iz,
2022, 4/96). Fethu Mevld’'n-Nasir'de bu misal diginda da 6rnekler vardir. (el-Hicazi el-Va‘iz, 2022, 2/93, 3/24,
242,392, 4/24, 61, 102, 117, 153, 156, 187)

Bu bilgiler 1s181nda el-Azizi’nin metin serhi i¢in el-Alkami’nin el-Kevkebii’l-Miinir’i ile el-Miinavi’nin et-
Teysir’ine ¢ok sik miiracaat ettigini, hadislerin sihhat tespiti i¢in de ayn1 sekilde el-Miinavi’nin et-Teysir’i ile el-
Hicézi el-Va‘iz’in Fethu Mevld 'n-Nasir’inden istifade ettigini sdylemek miimkiindiir. Yalniz metin serhinde
Alkami’nin goriislerine oncelik vermistir. el-Aziz1’nin eserini zengin igerikli serh tiiriinde telif etmesinde bahsi
gecen temel kaynaklarinin etkisi oldugu sdylenebilir. Bu agiklamalardan sonra el-Azizi’nin metin serh yontemini
ele almakta fayda vardir. Hadis serhinde dogru yorumun yapilmasi i¢in dncelikle metnin sthhati tespit edilmelidir.
Metne ait olmayan lafiz ve ciimlelerin tespiti veya metindeki eksikliklerin giderilmesi hadis serhinin ilk
basamagini olusturmaktadir. Bu nedenle ilk olarak metin analizi ile baslanilmistir.

3. Metinlerin i¢erik ve Kelimelerinin Tahlili

Bir hadiste senedin bitiminde baslayan s6z kismi olarak tanimlanan metnin, (Aydimnli, 2013, 180) igerik
tahlilinde el-Azizi zengin icerikli serhlerin yontemlerini hatirt sayilir bigimde eserinde tatbik etmistir.

3.1. Rivayet Metinlerindeki Kelimelerin Okunusu

Serhlerde kelimelerin okunusunu tespit etme islemi yogun bir sekilde uygulanmistir. imam en-Nevevi ile
baslayan bu siire¢ ibn Hacer ve el-Ayni ile devam etmistir. (Tiircan, 2020, s. 236-239; Sakall1, 2013, s. 27; Sarang,
2010, s. 97; Ozer, 2007, s. 71) el-Azizi de bahsi gegen sarihler kadar olmasa da eserinde bu ydntemi uygulamaya
calismistir. Aslinda kelimelerin okunusunu tespit etme yontemine ¢ok sik bagvurmama, yalnizca el-Azizi’nin
serhinde goriilen bir durum olmayip el-Alkami ve el-Miinavi’nin serhlerinde de mevcuttur. Dolayisi ile miiellifin
bu tavri sergilemesinde temel kaynaklarinin tesirinin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ribat nobetinin faziletinin
anlatildig1 rivayet, sarihin kelimeleri harekelemesine misal olarak verilebilir. {lgili rivayette “CGll Gl 57 “Fettandan
emin olur” (Miislim, “Imare”, 1913/4831) kisminda “Cl” kelimesinin okunusunu el-Azizi, el-Alkami’den yaptig
nakillerle harekelemistir. Buna gore lafiz, hemzenin fethasi, mim harfinin esreli olmasi seklindedir ve hemze ile
mim harfleri arasinda vav harfi bulunmamaktadir. el-Azizi, kelimedeki hemzenin fetha ile harekelendigi ve hemze

2
\”

ile mim harflerinin arasinda vav harfinin bulundugu “0<s"” vechinin oldugunu da belirtmistir. Sarih «H&r
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kelimesindeki fe harfinin fethali okundugunu ancak Ebti David rivayetinde kelimenin ) G e 0 seklinde
zammeli olarak da nakledildigini belirtmistir. (el-Azizi, ts. 3/80)

3.2. Rivayet Metinlerin i‘rabi

Serhlerde ¢ok sik basvurulan bir diger yontem metnin, i‘rab agisindan tahlil edilmesidir. (Tiircan, 2020, s.
244, Sakalli, 2013, s. 27; Sarang, 2010, s. 97; Ozer, 2007, s. 77) Ancak el-Alkami, el-Miinavi ve el-Azizi bu
yontemi yogun olarak kullanmamuslardir. es-Sirdcii 'I-Miinir’ de buna: «_aid) s el & p3l) 1l sall aosill | il “Yedi
helak edici giinahtan sakimin (Bunlar): Allah’a ortak kosmak, sihir yapmak...” (el-Buhari, 2001, “Vasaya”, 24)
rivyetini 6rnek olarak vermek miimkiindiir. el-Azizl “&_2)  kelimesinin i‘rabini yaparken farkli vecihlerinden
de s6z etmistir. Ona gore “_2lP” kelimesinin “aed” lafzindan bedel olmasindan dolay1 mansiib olarak okunmasi
miimkiindiir. Benzer sekilde mahz(f miibtedanin haberi olmasi nedeniyle merfQ’ ile de okunabilir. Sonrasinda
gelen “ il gibi kelimelerin i‘rabi da bu hal tizeredir. (el-Azizi, ts. 1/43)

3.3. Tashif ve Tahrifi Beyin

Tashif, metindeki bir kelimenin sekli degismeden noktalama ve hareke koymada yapilan hataya
denilmektedir. (Kogyigit, 2013, s. 143) Tahrif, harf veya kelimeler de meydana gelen degisime denmektedir.
(Ibnii’s-Salah, ts. s. 280) Rivayetlerde bu kabilden olan ravi tasarruflarinin tespitinin yogunlugu sarihlere gore
degismekle birlikte zengin igerikli serhlerin 6zelliklerinden biridir. (Tiircan, 2020, s. 269) el-Azizl de bu kabilden
olan rivayetlerden tespit edebildiklerini imkanlar dl¢iisiinde beyan etmeye ¢alismistir.

“daall JAx Y U3l & 8 “Zina sonucu dogan ¢ocuk cennete giremez” (ibn Adi, 1997, 4/524) rivayeti el-
Azizi’nin tashif olduguna isaret ettigi rivayetlerden biridir. el-Miinavi, baz1 niishalarda “z3¥ yerine “z
yazildigin1 ve bunun da tashif oldugunu belirtmistir. (el-Miinavi, 1987, 2/169) el-Azizi de el-Miinavi’nin bu
aciklamasini aynen naklederek, niishalarda yapilan tashifi tenkit etmistir. (el-Azizi, ts. 3/377) Nitekim muharric
bn Adi “z 5 lafz ile tahric etmistir.

“adll Ged 5 adally 2l ¢ 5k e G il 8 Lo Bh E6 U sey bana farz, size nafiledir: Vitir namazi,
kusluk namazi ve sabah namazinin iki re’kati.” (ed-Darakutni, ts., 2/337) rivayeti el-Azizi’nin tahrif tespitinde
bulundugu rivayete misaldir. Sarih, Miinavi ve ibn Hacer’in gériisleri ile rivayette tahrif oldugunu beyan etmistir.
Ibn Hacer’e gore bu hadisi rivayet eden kimsenin sabah namazinin Hz. Peygamber igin vucibiyet ifade ettigine
hiikmetmesi gerekir. Oysa selefin bir kismu, el-Amidi (6. 631/1233) ve ibn Hacib (5. 646/1249) disinda bu namazin
Hz. Peygamber, i¢in vucibiyet ifade ettigini sdyleyen olmamistir. Hatta bu habere muariz olan rivayetler
nakledilmigtir. (el-Miinavi, 2001, 3/408) el-Miindvi, ez-Zehebi’nin (6. 748/1348) “Telhisu Miistedrekine
miiracaat ettigini ve bizatihi miellifinin kendisinin yazdig1 niishada, “ ,)533"’ yerine “’AN” kelimesi yazmis
oldugunu ve dogrusunun bu oldugunu umdugunu belirtmistir. (el-Miinavi, 2001, 3/408; el-Miinavi, 1408/1987,
1/471) el-Azizi, el-Miinavi’nin bu agiklamalarini naklederek aslinda herhangi bir miiskilin olmadigin belirtmistir.
(el-Azizi, ts. 3/57) Mevzubahis haberi )}33‘” lafz1 ile ed-Darakutni (6. 385/995), «»a3P lafzi ile de Ahmed b.
Hanbel (6. 241/855) tahric etmistir. (Ahmed b. Hanbel, 1985, 3/485)

Bu ve benzeri tenkit 6rneklerini, yogun olmayacak derecede es-Sirdcii’I-Miinir’de gérmek miimkiindiir.
(Baska ornekler igin bkz. el-Aziz, ts. 2/138 (“4 sbe (e ga3all oI 5” rivayetindeki “be” kelimesinde), 3/52 (¢ &6
4 e 327 rivayetinde “is” kelimesinde), 4/390 (“s0aY) & Lidll L 44l 37 rivayetinde “4xxa)” kelimesinde) el-Aziz,
takdim edilen misalde de goriildiigii iizere ana kaynaklar1 vasitasiyla bu tenkitleri yapmistir. Mezkdr ii¢ serhten

bagimsiz, bu alanda miiellifin bizatihi kendisinin tespit ettigi tashif ve tahrif iceren rivayet bulunmamaktadir.
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3.4. Miistensihlerin Hatalarim Tespiti
el-Cdmiu’s-Sagir’in farkli kigilerce kaleme alinmis pek ¢ok niishasi bulunmaktadir. Niisha yazarlart sehven

ERINRYS

hadislere eklemeler veya ¢ikarmalarda bulunmuslardir. Nitekim®... <lé 3 )—ﬂ\-' dyes ., sende bulunan bir
seyden (hasletten) dolayi seni azarlarsa” (Ebl David, ts. “Libas”, 26; Ahmed b. Hanbel, 1985, 34/234)rivayetinde
bazi niishalarda ekleme yapilarak “clé 3 )“L Aye 3 “Sende olmayan bir seyden dolay: seni azarlarsa” seklinde
kaydedilmis olmas1 buna misal teskil etmektedir. EI-Miinavi, Feyzu 'I-Kadir’de bu ekleme hakkinda herhangi bir
tenkitte bulunmamig olup “u<d” edatini hadis metnine ekleyip buna gore serh yapmustir. et-Teysir’de ise “wl harfi
bulunan formati esas almis ve bazi niishalarda bu harfin olmadigina isaret etmistir. Akabinde en belig olanin “_l”
harfinin bulundugu seklinin oldugunu ifade etmistir. (el-Miinavi, 2001, 1/59; el-Miinavi, 1987, 1/26) el-Hicazi el-
Va‘iz serhinde “u«!” harfi ile olan formati nakletmis ve s6z konusu edatin siibiitu konusunda herhangi bir
aciklamada bulunmamugtir. (el-Hicazi el-Va‘iz, 2001, 2/219) el-Azizi’nin bu konudaki diigiincesi su sekildedir:
Niishalarin ¢cogunlugunda ““ZLs 5 J"‘L e 57 seklindedir. el-Miindvi'nin serhinde esas aldigi niishada “ U‘L-'JJ"'L’
&Lé 34" halindedir ki en beligi budur. (el-Azizi, ts. 1/39) Dolayist ile el-Azizi, el-Miinavi’nin diisiincesini tercih
etmistir. Bu 6rnekteki gibi el-Azizi’nin niisha tenkitleri el-Miinavi’ye dayanmaktadir. (Baska 6rnekler i¢in bkz.
el-AZizi, ts. 1/194 “agle o e an giel s 1/125 « il daind Jia?, 1/292 “ljae o el aglli” 2/9] “cilaniiall () 2l ¥,
2/128 “dit S e Gl lde (0, 2/218 e din Ji)

3.5. Musannifin Zikretmedigi Lafizlar1 Belirtme

Musannif es-SiiyGti, hadisleri rivayet ederken bazen hadisin metninden bir kelime ya da cilimleyi eksik
yazmustir. Bu durum nadiren de olsa hadiste anlam kaybma zemin hazirlanmustir. “aslsal) 3 03 &7 “Mazlumun
bedduasindan sakin.” (el-Hatib el-Bagdadi, 1996, 10/410) rivayeti buna misaldir. el-Miinavi ve el-Azizi “ &
osladll 5523 Lle” “Ey Ali mazlumun bedduasindan sakin” seklinde oldugunu belirtmislerdir. (el-Miinavi, 2001,
1/163; el-Miinavi, 1987, 1/27; el-Azizi, ts. 1/39) Nitekim muharric el-Bagdadi de bu sekilde nakletmistir. Ayrica
bu hadis “asladll 3323 &0 e & lafizlaryla da nakledilmistir. (EbG Nuaym, 1988, 3/202) el-Cdmi ‘u’l-Kebir’e
bakildiginda musannifin orada da mezkir lafzi nakletmedigi goriilmektedir. (es-Siiytti, 2005, 1/131) Bu durumda
es-Silylti’nin ya o kelimeyi yazmay1 unuttugu ya da el-Hatib el-Bagdadi’nin muhatab olarak Hz. Ali’yi belirttigi
rivayetle, Hz. Ali’nin muhatap olarak zikredilmedigi “a sifaadl § 52 0 Asinay rivayetlerini karistirdigi ihtimalini ortaya
¢ikarmaktadir. Ancak bu rivayetin geri kalan ile es-SilyGti’nin naklettigi birbirinden ¢ok farklidir. Dolayisiyla
musannifin bu lafzi sehven ya da hata ile yazmadigi kuvvetle muhtemeldir. el-Azizil de el-Miinavi’nin etkisiyle bu
anlam kaybini gidermek adina sz konusu lafz1 nakletmistir. Ayn1 sekilde benzer durumu 153 &5l Jsall 532
“Komsuluk hakk: kark evdir.” (EbG Ya‘la, 1984, 10/385) rivayetinde gormek miimkiindiir. el-Azizi bu konuda “el-
Miinavi dedi ki: ‘Dogrusu dal harfi yerine, kaf harfi ile olan “3>"dur.’ (el-Miindvi) dogru olan veghi (gerekgesini)
aciklamadi.” sozlerini sarf etmistir (el-Azizi, ts. 3/89) Bu konuda baska bir 6rnek de “ :J1aY) (e sgd 438 ¢S (o &0
Jas 56 4 @iy & cuadly o) ajlae e aally coballly L 3 “Sy di¢ hasleti her kim kendisinde barindirirsa o
abdallardandir: Kazaya riza géstermek, Allahin haramlarin (ihlal etmeye karsy) sabwr géstermek, celdl ve izzet
sahibi Allah i¢in ofke duymak.” (ed-Deylemi, 19986, 3/380) rivayetidir. el-Azizi, el-Miinavi’yi referans gostererek
musannif es-Siiyati’nin JxY) kelimesinin yan ciimlesi “Wlal s Wall ol $ agx 2V “Diinya ve ehlini ayakta tutanlar”
kismin yanilarak yazmadigini belirtmistir. (el-Azizi, ts. 3/46) Hadisin muharrici ed-Deylemi’nin, el-Miisnedii’'l-
Firdevs’ine bakildiginda el-Azizi’nin tenkidinin isabetli oldugu anlasilmaktadir

es-Siiylti bazen rivayet metnini kisaltmak gayesiyle de kelimeleri hazfetmis ve el-Azizi bunlar1 nakletmek

suretiyle metnin muhtemel anlam kayiplarmin 6niine gegmeye calismistir. e sw ol b G salia (il ol jall o5k
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IS “Gariplere miijdeler olsun. Onlar ¢ok kétii insanlar icerisinde kalan salih kimselerdir.” (Ahmed b. Hanbel,
2001, 11/644) rivayetinde musannifin hazf ettigi “S40 J 525G £G4 02 : 08 “Denildi ki garipler kimdir ey Allah’'in
resulii?”’ cimlesini naklederek muhtemel anlam kaybini engellemeye calismistir. (el-Azizi, ts. 3/295)

Miiellifin, es-Siiy(ti’nin nakletmedigi kelime ve cilimleleri nakletme konusunda sistematik bir tavir
sergiledigini sdylemek miimkiindiir. (Bagka ornekler icin bkz. el-Azizi, ts. 1/46, 3/296, 4/315, 396, 430) Ayn1
sekilde bu hususta da el-Alkami ve el-Miinavi’nin 6nemli bir tesiri sz konusudur.

3.6. Metin Tenkidi ile Sthhat Tespiti

el-Azizi ¢ok sik olmamakla birlikte hadisin zayif ya da mevzi oldugunu tespit etmek i¢in metin tenkidi
yapmistir. “(Kryametin) alametleri hicri 200. yildan sonra (ortaya ¢tkmaya baslayacak)dir” rivayeti el-Azizi’nin
metin tenkidi ile sthhat tespitine drnektir. Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) yalanci ravi bulunmasi sebebiyle rivayetin
mevzii oldugunu beyan etmistir. (Ibnii’l-Cevzi, 1966, 3/198) Zehebi de “Bu hadisin mevzu oldugunu
zannediyorum” agiklamasini yapmustir. (Zehebi, ts. 8/257) es-Siiyti, Ibnii’l-Cevzi’nin gériisiinii tenkit etmistir.
Ona gore Ibn Mace (6. 273/887) bu hadisi sahih olan baska bir tarikle daha rivayet etmistir. (es-SilyGti, 1996,
2/328)

Alkami, bu konuda Ibnii’l-Cevzi, es-Siiyliti ve ez-Zehebi’nin goriislerini nakledip kendi kanaatini
belirtmemistir. (el-Alkami, 1/585-1741, vrk. 386) el-Miinavi’ye gore Hz. Peygamber kendisine kiyamet
alametlerinin hicri 200 yilindan ¢ok daha sonralar1 zuhur edecegi bilgisinin Allah tarafindan kendisine verilmeden
once bu rivayeti soylemistir. Ayrica el-Miinavi, el-Buhari’nin bu haberi miinker olarak gordiigiinii ve “Hicri 200
yili gecti ama hala bir sey olmad:” soziiyle tenkitte bulundugunu da nakletmistir. (el-Miinavi, 2001, 3/216; el-
Miinavi, 1987, 1/423) el-Azizi, oncelikle ed-Demiri’nin bu hadisi miinker bir rivdyet olarak gordiigiinii
belirtmistir. Ardindan da el-Buhari’nin “Hicri 200. yil gegti, hi¢hir sey olmadi.” tenkidini ve el-Miinavi’nin
aciklamalarini nakletmistir. el-Azizi, burada el-Buhari vasitasiyla bir metin tenkidi yapmistir. Dolayisiyla el-
Azizi’nin bu rivayeti zayif olarak gormesini, metin tenkidinin sonucu olma ihtimali de bulunmaktadir. (el-Azizi,
ts. 2/247) Ancak el-Azizi’nin el-Buhari’nin rivayet hakkindaki tenkidini nakletmesinde el-Miinavi’nin de benzer
yolu takip etmesinin 6nemli katkis1 oldugu sdylenebilir.

“Allah yolunda deniz sahilinde bir gece nébet tutmak kiginin ailesi i¢inde bin yil orug ibadet etmesinden
faziletlidir. Bu y1l 300 giindiir. Bir giin de bin sene gibidir.” rivayeti el-Aziz1’nin metin tenkidi ile sihhat tespitine
bir baska misaldir. (Ibn Mace, ts. “Cihad”, 8) el-Azizi, “ez-Zehebi dedi ki: Bu ibare acayiptir. Eger dogru kabul
edilirse bu faziletin tamami ‘300 bin kere bin yil ve 60 bin kez bin yil’ olur.” agiklamasinda bulunmustur. (el-Azizi,
ts. 2/247) Bu agiklamay1 hem el- Alkami hem de el-Miinavi nakletmistir. el-Alkami bu goriisii naklettikten sonra
Said b. Halid’in zay1f oldugunu belirtmis ve rivayetin sihhatini beyan etmemistir. (el-Alkami, 4830, vrk 439a) el-
Miinavi Feyzu’l-Kadir’'de dncelikle ez-Zehebi’nin metin tenkidini nakletmis, akabinde ravi Said b. Halid’i cerh
etmigtir. Dolayisiyla o, rivAyetin miinker olduguna dair kanaate ravi tenkidi neticesi ulasmistir. Ancak el-Miinavi,
et-Teysir’de ravi tenkidi yaptig1 boliimii hazfetmis, yalnizca ez-Zehebi’nin metin tenkidini nakletmis ve hadisin
miinker oldugunu ifade etmistir. (el-Miinavi, 2001, 3/501; el-Miinavi, 1987, 1/495). Dolayistyla el-Miinavi
Feyzu’l-Kadir’de hadisin miinker olduguna isnad tenkidi ile ulasilmisken, et-Teysir’deki séz konusu ihtisar
nedeniyle, metin tenkidi neticesi ulasildig1 zann1 zuhir etmistir. el-Azizi nin et-Teysir’i genellikle referans aldig1
g0z Oniine alindiginda, bu rivayetin miinker oldugu neticesine sened tenkidi ile varma ihtimali ortaya ¢ikmaktadir.

Yaptigimiz aragtirmalar neticesinde es-Sirdcii 'I-Miinir’de bu kabilden olan yalnizca bu rivayetler tespit edilmistir.
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3.7. Hadis Metnindeki Thtisar1 Tespit

es-Siiylti, bazen ihtisar ve takti‘yontemini kullanmasi nedeniyle bazi rivayetlerin, yalnizca bir bdliimiinii
nakletmistir. Bu da bazen anlamda eksikliklere ve vurgu kaybina neden olmustur. Sunu belirtmekte fayda var ki
bu baslikta olan rivayetlerle daha onceki baslikta gecen musannif hatasi olarak yazilmamis lafizlar1 igeren
rivayetler birbirinden farklidir. Daha 6ncekileri musannif sehven yapmis, bu baslik altinda olanlariysa bilingli
olarak hazfetmistir. Aynm1 sekilde daha onceki baslikta olanlarda hazfler birka¢ kelime ile sinirli iken, burada
rivayetin yarisinin bazen de daha fazlasinin hazfi s6z konusudur. Serhlerde 6zellikle de Tbn Hacer’in Sahih-i
Buhari serhinde, sarihler ihtisart tespit etmeye ¢alismiglardir. (Tiircan, 2020, s. 233) Nitekim el-Azizi bu tiirden
olan rivayetlerin mahzaf kismini naklederek anlam ve vurgu kaybini 6nlemeye gayret etmistir. es-Siiylti tahric
ettigi “Dogu ehlinin en haywhst Abdulkays’tir” (Ibn Hibban, 1987, 26/283) rivayetinin geri kalan kismini
hazfetmistir. (es-Siiy(ti, ts. s. 247) el-Miinavi ve el-Azizl bu konuda es-Siiylti’yi tenkit ederek haberin mahzf
olan “Insanlar zorla, onlar itaat ederek Miisliiman oldular.” kisnuni nakletmislerdir. (el-Miinavi, 1987, 1/532; el-
Azizi, ts. 3/133) Mahzif kisim, rivayet edilen boliimiin gerekgesi konumunda oldugu i¢in bu kisim nakledilmedigi
takdirde anlamda kism1 bir kapalilik meydana gelmektedir. el-Azizi de 6nemli 6l¢iide bu 6rnekte de goriildigii
gibi el-Alkami ve el-Miindvi’den istifade ederek bu rivayetlerin nakledilmeyen kisimlarini belirtmeye ¢aligmistir.

Ug ziimre vardir ki ben kiyamet giinii onun hasmiyim. Ben her kimin hasmi olmussam onu kiyamet giiniinde
yenerim. (Birincisi) Benim adimla séz verip onu tutmayan, (ikincisi) hiir olan birini satip elde ettigi iicreti
harcayan/yiyen, (ligiinciisii) is¢i cahistirp da isci isini bitirdikten sonra ona iicretini vermeyen.” (Ibn Mace, ts.
“Rehn” 10) rivayetini es-Siiy(ti herhangi bir takti‘ ve ihtisarda bulunmaksizin ibn Méce’den nakletmistir. Hadis,
bu lafizlarla dikkate alindiginda, Hz. Peygamber’in mezkir {i¢ ziimreye hasim oldugu anlasiimaktadir. Ancak el-
AZizi, Sahih-i Buhdri rivayetlerinde metnin baginda “4) J&” “Allah dedi ki:” ibaresinin bulundugunu belirtmek
suretiyle muhtemel bir yanlis anlamanin Oniine gegmistir. (el-Azizi, ts. 1/474) el-Azizi’nin serhinde bu kabilden
olan baska drnekler de meveuttur. (cl-AZiz, ts. 1/66“¢ Sl & AP rivayeti, 2/247 “Gubasll (oa (Y7 rivayeti, 3/183
“al il a7, 3/54 <l g 2217

4. Uslup ve Muhteva Benzerliginden Yararlanma

Metin tahlilinde zengin igerikli serhlerde sarihlerin sik¢a bagvurdugu yontemlerden biri de ayet, hadis ve
Arap siiri ile istishaddir. (Tiircan, 2020, s. 256) el-Cami ‘u’s-Sagir sérihleri el-Alkami, el-Miinavi, el-Hicazi el-
Va‘iz ve el-Azizi bu yontemi serhlerine tatbik etmislerdir. el-Azizi’nin mevzu bahis yontemi eserinde uygulama
siklig1 ve drnekleri su sekildedir:

4.1. Ayetle istishad

Uslup ve muhteva benzerliginden dolay: ayetle istishAdda bulunma yéntemi ilk donem serhlerinde ¢ok sik
basvurulan yontem olmasina karsin ilerleyen dénemlerde azalmaya baslamigtir. (Tiircan, 2020, s. 257; Sakalls,
2013, s. 198; Sarang, 2010, s. 107; Ozer, 2007, s. 78.) Nitekim benzer durumu es-Sirdcii’I-Miinir’de de gérmek
miimkiindiir.

el-Azizi, bazen rivayette gecen kavram ve kelimeleri ayetle istishad ederek serh etmistir. Buna 6rnek olarak
su hadis gosterilebilir: “4334 &e el 5353 Ga 531 O “En son hasr olunacak kimse Miizeyne Kabilesi'nden iki
¢obandir...” (el-Buhari, 2001, “Fedailu’l-Medine”, 5; Miislim,1955-56, “Hacc”, 1389/3257; Ahmed b. Hanbel,
1985, 12/119) Rivayetteki “ %53 sdzciigii genel itibariyle sarihlere gore “bir yerden baska bir yere nakledilmek”,
“gliim veya oldiikten sonra dirilis” anlamlarindadir. Ibn Hacer, el-Hicazi el-Va‘iz ve el-Azizi, birinci manayi, ibn

Battal, el-Ayni ve el-Miinavi ikinci anlamm tercih etmislerdir. (ibn Hacer, 1959, 4/9119; el-Hicazi el-Va‘iz, 2022,
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1/28; ibn Battal, 2002, 4/547; el-Ayni, ts. 10/237; el-Miinavi, 2001, 1/57) Ancak el-Azizi ikinci anlam da imkansiz
gormeyerek “veya” anlamina gelen “s” edati ile s6z konusu kelimenin “6liim” anlamina da gelebilecegi ifade

€6 % w3 sn 3

&yid GasA 3 15 “Vahsi hayvanlar bir

€682 299 66

etmigtir. ““ )<y “Hagr olunur” kelimesinin “6lilyor” manasini tagidigini
araya toplandiginda” (Tekvir Stresi, 81/5) ayeti ile delillendirmistir. (el-Azizi, ts. 1/10). el-Azizi, kelimelerin
anlamini tespit hususunda ayetle istishadd yontemine ¢ok sik bagvurmamustir. el-Alkami ve el-Miinavi’nin de bu
yontemi yogun olarak kullanmamis olmasinin el-Azizi’yi de benzer bir yol takip etmeye sevk etmis olmasi son
derece muhtemeldir.

Hz. Peygamber, bazen bir konu hakkinda goriis, tavsiye veya hiikiim verirken umumi lafizlar kullanmustir.
Daha sonra inen ayet(ler) de bu hadisin anlamini daraltarak rivayetin anlam kiimesi igerisinde bulunan manalarin
bir kismin1 disar1 ¢ikarmigtir. Nitekim “Bir kavmin saygin gordiigii kimsesi size geldigi zaman ona ikramda
bulununuz.” (Ibn Mace, ts. “Edeb”, 19) hadisi bunlardan biridir. Rivayette “saygin olanlar” lafzi, umum manada
olup, Miisliiman olani ve olmayan1 kapsamaktadir. el-Miinavi’ye gore saygin kimselere, gerektigi kadar hiirmet
edilmelidir. Ciinkii aksi durum, onlarin kin ve nefretini celbeder. Onlarin serrinden muhafaza i¢in hiirmet
gosterilmelidir. (el-Miinavi, 2001, 3/313; el-Miinavi, 1987, 1/58)

el-Hicazi el-Va‘iz hadisin sebebi viiridunu naklederek ikram olunan kisinin Islim sartin1 tastyip
tasimamasina deginmemistir. (el-Hicéazl el-Va‘iz, 2022, 3/124) el-Azizi bu konuda el-Alkami’nin naklettigi ed-
Demiri’nin goriisiinii benimsemistir. ed-Demiri’ye gore hadiste ikram edilmesi istenenlere “kafirler” dahil
degildir. Ciinkii “Allah kimi hor ve hakir kilarsa artik ona ikram edecek yoktur.” (Hac stresi 22/18) ayeti, anlamin
umum olarak anlagilmasina manidir. Zimmilere, kavmin 6nde gelenlerinden dahi olsa hiirmet gdsterilmezler ve
meclisin bagkdsesine oturtulmazlar. Allah, onlar1 zelil kilmustir. (el-Azizi, ts. 1/73)

Olgun donem hadis serhlerinde oldugu gibi es-Sirdcii’l-Miinir 'de de ayetle istishddda bulunmaya ¢ok sik
bagvurulmamistir. Benzer durum el-Azizi’nin temel kaynaklari olan ilk donem el-Cami ‘u’s-Sagir serhleri igin de
s6z konusudur.

4.2. Hadisle istishaad

Zengin igerikli serhlerde kullanilan bir diger yontem de hadisle istishaddir. (Tiircan, 2020, s. 260; Sakalls,
2013, s. 200; Sarang, 2010, s. 109; Ozer, 2007, s. 78) Hadislerin sihhatinin tespiti ve yorumlanmasinda 6nemli bir
yeri olan istishdd metodunun kokleri sahabe donemine kadar uzanmaktadir. Nitekim hadis ravilerinin rivayetlerini
baska sahabilerin isittigine sahid isteme metodu Ebli Miisa el-Esari’nin “kapi ¢alma” hadisinin sahabi ravilerinin
tespitinde hadisi Hz. Peygamber’den (s.a.s.) bizzat isitmeyen Hz. Omer tarafindan kullanilmistir. (Kdycii, 2017,
404-217). el-Azizi de bu yontemi eserinde uygulamigtir. el-Azizi hadisle istishadin bazi tiirlerini ¢ok yogun
kullanmigken bazilarini ¢ok sik tatbik etmeyi tercih etmemistir. es-Sirdcii’I-Miinir 'de hadisle istishad’1n tiirleri ile
birlikte uygulama 6rnekleri su sekildedir:

4.2.1. Rivayetin Anlamim Baska Bir Hadsisle istishad Etme

Cevamiu’l-kelim olan, Arap dili ve belagatine tam bir hakimiyeti olan Hz. Peygamber’in sozleri, bazen
muhataplarinca tam anlasilmayinca Hz. Peygamber kendi sozlerini bizatihi agiklamistir. el-Azizi de bu
aciklamalar1 nakletmek suretiyle hadisin delélet ettigi anlami baska bir hadisle istishad etmek suretiyle agiklamaya
ozen gostermistir. Nitekim “... Allahin sana taksim ettigi seye razi ol ki insanlar arasinda en zengini olasin” (et-
Tirmizi, ts. “Ziihd”, 2; Ahmed b. Hanbel, 1985, 13/459) rivayetindeki zenginligin, maddi zenginlik mi yoksa
manevi zenginlik mi oldugunu hadisin metninden tespit etmek pek miimkiin degildir. el-Azizl bu konuda el-

Miinavi ve el-Hicazi el-Va‘iz’in yolundan giderek ménevi zenginligin kastedildigini su hadisi nakletmekle tayin
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etmistir: “Zenginlik mal ¢oklugu degildir. Asil zenginlik goniil zenginligidir.” (Mislim, 1955-1956, “Zekat”,
1051/2309; et-Tirmizi, ts. “Zithd”, 40; Ibn Mace, ts. “Ziihd”, 9; Ahmed b. Hanbel, 1405/1985, 12/267, 516,
13/508, 15/26, 406, 447, 16/562, 566) el-Azizi bu haberi naklettikten sonra herhangi bir agiklama yapma geregi
hissetmemistir. (el-Azizi, ts. 1/42). el-Azizi’nin serhinde bu tiirden 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiin olmakla birlikte
temel kaynaklariyla mukayese edildiginde el-Azizi’nin daha az kullandigi bir yontem oldugunu sdylemek
miimkiindiir. (Baska drnekler i¢in bkz. el-AZI7Z, ts. 1/14 “Ola¥) 417, 1/43 “cuasll aiial”, 1/46 “iald) g Ll o Jaal”,
1/51 “penisl ) ) slaal) al”, 3/33 3200 I8 Chn il 153557)

4.2.2. Sahid ve Mutabaat Gosterme

Herhangi bir hadisin ayni sahabiden gelen benzer muhtevadaki bir baska senedine sahid denilmektedir.
(Aydinli, 2013, s. 291) Mutabaat, bir hadisin lafizlarina ve manasina uygun bagka bir hadisin, 6ncekinin ravisinden
ayr1 biri tarafindan tamamen veya kismen ayni senedle rivayet edilmesidir. (Aydinli, 2013, s. 291) “Herhangi bir
kéle, sahibinin izni olmadan evlenirse o zina etmis olur. (Ebli David, ts. “Nikah”, 17; Ibn Mace, ts. “Nikah”, 43;
Ahmed b. Hanbel, 1985, 18/22) haberini el-Azizi, kuvvetlendirmek gayesiyle mutabaat olarak et-Tirmizi nin tahric
ettigi “Herhangi bir kole, sahibinin izni olmadan evlenirse o zina etmis olur. (et-Tirmizi, ts. “Nikah”, 21) rivayetini
nakletmislerdir. (el-Azizi, ts. 2/239). el-Azizi, pek ¢ok zay1f hadis i¢in “zayiftir ancak sahidi var” demesine ragmen
ne sahid rivayeti nakletmis ne de muharricini zikretmistir. (el-Azizi, ts. 1/36 ) sha s il 1 5851, 1/186 “LI LI, 1/264
“Ulay) Ciesall Juzail” | 1/2914U 8 3l 26l 3/67 “cadiuy ¥ £35”) Dolayistyla el-Azizi’nin bu yontemi ¢ok sik tatbik
etmedigini sdylemek pekald miimkiindiir.

4.2.3. Ayetin Delalet Ettigi Manay: Hadisle Tefsir

“Insanlara indirdiklerimizi kendilerine aciklaman icin ve (ola ki iizerinde) diigiiniirler diye sana da uyarict
kitabt indirdik.” Nahl sGresi 16/44) ayetinde belirtigi lizere Hz. Peygamber’e ildhi vahyi agiklama gorevi
verilmistir. Hz. Peygamber de hadis/stinnetleri ile bu gorevi yerine getirmistir. el-Azizl sistematik olmasa da
dogrudan bir ayetin tefsiri konumunda olan hadis/siinnet iligkisini belirtmeye gayret etmistir. | e s el
;‘1@” (et-Tirmizi, ts. “Tefsiru’l-Kur’an”, 31) “Bid u, ii¢ ile dokuz yil arasindadir” rivayeti buna misaldir. el-Azizi
bu hadisin “Csis elas 8 G405 .7 . onlar i ile dokuz yil iginde galip gelecekler. (ROm stresi 30/1-4) " yetinde
gegen “aadl” kelimesinin agiklayicist oldugunu belirtmistir. (el-Azizi, ts. 1/18)

4.2.4.Fikhi Hiikmii Hadjsle istishad

Islam alimleri zaman zaman bir hadisten istinbat ettikleri hiikiimleri veya yorumlarim delillendirmek igin
baska bir hadisle istishad etmeyi tercih etmisglerdir. Sarih el-Azizi, nadir olmakla birlikte eserinde, bir hiikkmiin
delili olarak istishad edilmis rivayeti nakletmistir. Nitekim bir kadin veya erkegin sagina kendisine ait olmayan bir
sag1 eklemede bulunmasini konu alan rivayet bu duruma ornek teskil etmektedir. “Herhangi bir kadin basina
kendisinin olmayan bir sagi eklerse batil ve bos bir is yapmus olur” (en-Nesai, 1985, “Zinet”, 21) el-Azizi, kiginin
kendisine ait olmayan sa¢1 basina eklemesinin haram oldugunu belirtmistir. Daha sonra rivayette gecen “Kendisine
ait olmayan bir sa¢i eklerse” ctimlesinin Leys ve Ebi Ubeyd’in pek ¢ok fakihten naklettigi “Rivdyette menedilmis
olan saga sag ilave edilmesidir. Fakat sa¢ina sa¢ disinda kumas vb. ile ildvede bulunulursa haram kapsamina
dahil olmaz” gortsiine delil teskil ettigini belirtmistir. el-Azizl bu goriisiin delilinin (Said b. Ciibeyr dedi ki)
Karammel bitkisi ile (saga ildvede bulunmada) bir sakinca yoktur” mevkif rivayeti oldugunu belirtmistir. (el-
A7Zi7i, ts. 2/241). ilerleyen sayfalarda da gelecegi iizere el-Azizi fikhi konularda tafsilattan kaginip genellikle ilgili
rivayetten istinbat edilmis hiikmii nakletmeyi tercih etmistir. Bunun neticesi olarak da bir hiikmiin delili olan

rivayeti nakletmeyi de pek tercih etmemistir.
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4.2.5. Sebeb-i Viiridu A¢iklama

Hadislerin tamami1 olmasa da bazilari bir olay ve durum iizerine sdylenmistir. Rivayetin sebeb-i viiridunu
bilmek hadiste irade edilenin daha iyi anlasilmasina vesile olmaktadir. Miislim’in tahric ettigi “Simdi, tandirin
(savasin) kizistigr zamandir.” (Miislim, 1955-56, “Cihad ve Siyer", 1775/76) rivayeti uzun bir metne sahip olup,
es-SiiyGti tarafindan (sebebi viiridu igine alan kisim) takti® edilerek rivayet edilmistir. Hadisin mahzaf olan
kisminda Huneyn Gazvesi’nin siddetinden ve Hz. Peygamber’in mukavemet gosterip dagilan ashabini toparlayip
diismana kars1t taarruza geg¢mesinden s6z etmektedir. Haberin sadece es-Siiylti’nin naklettigi kismi
diisiiniildiigiinde murad edilen manay1 anlamak son derece giigtiir. Hatta bu sozleri bir savas ile bagdastirmak
neredeyse imkansizdir. Clinkii “Uusha 3l ckmek pisirilen tandir (Ibn Manztir, 199, 14/334) demektir. Nitekim bu
sebeple el-Alkami, el-Hicazi el-Va‘iz ve el-Azizi rivayetin sebeb-i viiridunu naklederek anlami vuziiha
kavusturmugslardir. Buna gore bu s6zleri Hz. Peygamber, Huneyn Savasi’nin oldugu bir giinde, beyaz bir katirin
iizerindeyken savas alanina bakarak soylemistir. (el-Alkami, 1/585-1741, vrk. 386a; el-Miinavi, 2001, 3/215; el-
Miinavi, 1987, 1/420; el-Azizi, ts. 2/247). el-Azizi hadisle istishddi es-StiyGti’nin bir kismini naklettigi
rivayetlerde, ayni rivayetin tam halini nakletmekte de kullanmigtir. Miiellif serhinde bu yontemi kullanarak
rivayetin baglaminin digina ¢ikarilmasina 6nemli 6l¢iide méni olmustur.

4.2.6. Arap Siiri ile istishad

Duygu ve diisiincelerin belli kaliplarla ifadesi olan siirin, Islami ilimlerde istishdd edilmesi hem siirin
mahiyetinden hem de tarihi-kiiltiire] konumundan kaynaklidir. Siirin mahiyetinden kaynakli istishad edilmesinin
temel gerekceleri kelimelerinin 6zenle segilmesi, edebi sanatlart ¢okg¢a igcermesi, kafiyelere ridyet edilmesi,
duygusalligin 6n planda olmast ve bu o6zelliklerle telif edildigi i¢in etkileyiciliginin olduk¢a fazla olmasidir.
Bununla birlikte Cahiliye doneminde siire oldukg¢a fazla 6nem verilmesi, sairlere 6zel saygi gosterilmesi ve hiirmet
duyulmasi, o donemde segilen en iyi siirlerin Allah’in evi Ka’be’ye asilmasi gibi tarihi kiiltiirel gerekgelere siirle
istishadda bulunmaya yol a¢an nedenlerdendir. Diger bir ifade ile siir, Cadhiliye donemine kadar kokleri uzanan
Arap kiiltiir ve tarihinin en 6nde gelen edebi tiiriidiir. Zengin igerikli serhlere bakildiginda fikhi serhler kadar
olmasa da Arap siiri ile istishad yonteminin kullanildig1 gortilmektedir. (Tiircan, 2020, s. 261). el-Azizl de buna
kayitsiz kalmayip ¢ok sik olmamakla birlikte bu yontemi serhinde uygulamistir. Miiellif, kelimelerin anlam
siirlarmi tespit etmek, hadislerin ilham oldugu siirleri tayin etmek, Hz. Peygamber’in isarette bulundugu siiri
belirtmek gibi gayelerle siirle istishad etmistir. el-Azizi’nin siirle istishadda bulunmasina & 513} s 3K &i3a 13 -5
A G 5 AP “Miinafigin alameti tigtiir. Konustugunda yalan séyler, soz verdiginde séziinde durmaz. Emanet
edildiginde emanete hiyanet eder.” (el-Buhari, 2001, “iman”, 23, “Sehadet”, 28, “Vasaya”, 8, “Edeb”, 7028;
Miislim, 1374-75/1955-56, “ime‘m”, 59/115, 59/116; et-Tirmizi, ts. “imén”, 14; Ahmed b. Hanbel, 1985, 14/314)
rivayeti 6rnek verilebilir. Rivayette “3& 5” kelimesinin anlami konusunda sarihler arasinda ihtilaf yasanmustir. el-
Alkami’ye gore “2=3” sozctigii hem hayir hem de ser i¢in kullanilir. Ancak “va‘ad” kelimesi mutlak olarak
kullanildiginda hayri ifade etmek igin “2e 5 ve ‘5211 ger igin “Aa¥P” ve “xe I” kelimeleri kullanilir. (Alkami,
1/585-1741, vrk. 10a) el-Miinavi’ye gore s6z konusu lafzin manasi gelecekte gerceklesecek hayirlt bir haberi
bildirmektir. (el-Miinavi, 2001, 1/84; el-Miinavi, 1987, 1/12) el-Hicazi el-Va‘iz, el-Alkami’nin goriislerini
nakletmis ve hayr olan icin ‘= 5> kelimesinin, ser i¢in ‘3 s’ sozciigiiniin kullanildigimi eklemistir. (el-Hicazi el-
Va‘iz, 2022, 2/6) el-Azizi, 6nce el-Miinavi’nin agiklamalarini akabinde de el-Alkami’nin diisiincelerini aktarmis
ve mevzubahis sozcigiin hayri ifade etmek igin “x=d” ve “32all” ger igin “da¥1” ve “xe P formatinda

kullanildiginin ispatini su siirle gergeklestirmeye ¢aligmustir:
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“loe 3a aiaggdlag) QAL L “aize g gl adael 5 1) )5

Ben gerek hayr olani gerekse de ser olani s6z verdigimde,

Ser olan1 yerine getirmem, hayir olan1 yaparim (el-Azizi, ts. 1/15)

Bu dizelerdeki “s2=) fiili ser olan bir seyi va‘ad etmek, “= s«” hayr olani va‘ad etmek igin kullanilmustir.
el-Alkami, “va‘ad” sozciigiiniin anlamini agiklamak i¢in bu siirle istishdd etmisken, (el-Alkami, 1/585-1741, vrk.
7b) el-Miinavi ve el-Hicazi Va‘iz siirle istishdd yontemini kullanmamislardir. el-Azizi’nin eserinde siirle istighada
basvurma yogunlugu el-Alkami, el-Miinavi ve el-Hicazi el-Va‘iz’in serhlerine kiyasla daha azdir.

5. Hadisler Arasindaki Thtilifi Giderme

Bazi rivayetler, baglami diisliniilmeden ele alindiginda aralarinda geliski zann1 vermektedir. Oysa Arap
dilinin inceliklerine son derece hakim olan Hz. Peygamber’in sozlerinde ¢eliski pek makul degildir. Bu nedenle
muhaddisler s6z konusu ¢eligkiyi gidermek i¢in baglamina gore cem‘-telif, tercih, nesh ve tevakkuf yontemleri
tercih etmislerdir. Zengin igerikli serhlerde de ihtilafi gidermeye 6nem verilmis, sarihler bahsi gegen yontemlerle
tedruzu gidermeye gayret etmislerdir. (Tiircan, 2020, s. 271; Sakalli, 2013, s. 222; Sarang, 2010, s. 121; Ozer,
2007, s. 130-140) el-Azizi de ihtilaf halinde olan rivayetler arasindaki ¢eliskileri gidermek i¢in bu yontemlere
bagvurmustur. Nitekim “cal3 e 2130 3523 :fe S ¥ EUEELL <323 ES& “Ue ziimrenin duasina icabet edildigi
konusunda stiphe yoktur: Babanin ¢ocuguna bedduast...” (Ahmed b. Hanbel, 2001, 8/480) rivayeti buna misaldir.
Rivayette babanin bedduasina icabet edilmesi, sinirlama olmaksizin mutlak surette zikredilmistir. el-Azizi, atifta
bulunmaksizin el-Miindvi’nin goriisiiyle umum mana ifade eden bu hadisi, tahsis etmistir. el-Azizi’ye gore bu
bedduaya icabet edilme, babanin evladina isyan, itaatsizlik vb. gerekgelerle 6fkeli oldugu zamanlarda gegerlidir.
(el-Azizi, ts. 3/53) Buna delil olarak da ed-Deylemi’nin (6. 509/1115) tahric ettigi “ +\&5 Js ¥ of da s de 4 calls )
aws e s “Hz Peygamber buyurdu ki: Ben Allah’tan, sevenin sevdigine yaptigr bedduay kabul etmemesini
istedim.” (ed-Deylemi, 1986, 1/64)

el-Azizi ihtilafin1 giderdigi bir bagka haber de “Atesin temas ettigi seylerden dolay: abdest alin.” (Mislim,
1955-1956, "Hayz", 351/674, 352/675, 353/676; Ahmed b. Hanbel, 1985, 13/47) rivayetidir. el-Alkam1 bu hadisi
Imam en-Nevevi'nin diisiincelerini naklederek aciklamustir. (el-Alkami, 1/585-1741, vrk. 417a) el-Azizi de el-
Alkami’nin yolundan giderek en-Nevevi’nin goriisiinii nakletmekle yetinerek bu rivayetin menstih olduguna isaret
etmigtir. (el-Azizi, ts. 3/58) en-Nevevi, uzunca tetkik ve agiklamalardan sonra bu hadisin “Al/lah Rasiilii 'niin ateste
pisen bir seyin yenmesinden dolayi abdest alinip alinmamast konusunda en son yaptigi, abdest almay: terk
etmektir.” (en-Nesai, 1985, " Taharet", 125) rivayeti ile nesh edildigini belirtmistir. (en-Nevevi, 1978, 4/13) Netice
olarak el-Azizi, el-Alkami’nin serhi {izerinden en-Nevevi’ye miiracaat etmis ve en-Nevevi’'nin diisiincesi ile iki
rivayet arasinda nasih-mensth iligkisi oldugunu belirtmistir.

Sarih gérme ve isitme duyusunu yitirenlerin giinahlarmin bagislanacagini miijdeleyen bir rivayette takyid
yontemine bagvurmasi, bu konu i¢in bir bagka misal teskil etmektedir. “ i Q—MS‘ Llalds “—')-'4“ 8 da )mﬂ‘ LAl
‘:')333!” “Gorme duyusunu yitirmek giinahlara magfirettir. Isitme duyusunu yitirmek giinahlara magfirettir.” (Ibn
Adi, 1997, 3/568) rivayetinde gérme ve isitme duyusunu yitirmek giinahlarin bagislanmasia vesile oldugu
belirtilmistir. Ancak el-Azizi rivayette gecen “bagislanma”nin baska bir rivayette “wisly ,uaé “sabreder ve
karsiligin1 Allah’tan beklerse” lafizlartyla takyid edildigini belirtmistir. (el-Azizi, ts. 3/170).

Bu 6rneklerdeki gibi el-Azizi, rivayetler arasinda goriilen geliskileri gidermeye ¢ok 6nem vermistir. (el-
AZizi, ts. 1/99 “utall & 137, 1/124 “led | e 588 5 50al) 240 5 137, 1/131 “Syu Db aSaal aa 137 1/149 “Aaal) & jela 13,
1/170 “oabi 2 &30 258 13, 2/154 “Aapl) 8 Ll Waif”, 2/156 “elall (e slall Laif”, 3/58 “0) yhads ¥ D, 3/148 “an¥) £ L3)
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Ancak tedruzu giderme yontemlerini tercihte el-Alkami ve el-Miinavi'nin etkilerinin olduk¢a fazla oldugu
rahatlikla soylenebilir.

6. Kelami Yorumlar

Kelam ilmi, Allah Tedla’in zat ve sifatlarindan, niibiivvet ve rislete ait, meselelerden, mebde’ ve mead
itibariyle yaratilmislarin hallerinden islam kanunu iizere bahseden ilimdir. (Bilmen, 2015, s. 17) el-Azizi, dzellikle
miitesabih hadisler, Allah’in sifatlari, biiyiik glinah isleyenin durumu ve Tman-amel iliskileri konusu da Ehl-i
Stinnet ¢izgisini takip ederek tafsildta inmeden hadisleri serh etmistir. el-Azizi’nin serhinde yaptigi kelami
yorumlari su sekilde tasnif edebiliriz:

6.1. Miitesabih Kavramlar i¢eren Rivayetleri Te’vili

Birden fazla manaya gelebilen, zadhirl manasiyla anlasilmasi, beser akli yoniinden giigliik arz eden, bu
sebeple agiklanmasi ve yorumlanmasi gereken rivayetlere miitesdbih denilmektedir. (Aydinli, 2013, s. 232) el-
Aziz1l miitesabihleri te’vil ve yorumlamada Ehl-i Siinnet’in yolunu takip etmistir. Ehl-i Siinnet’in 6nde gelen
alimlerinden Eb{i Hanife’nin (6. 150/767) bu konudaki kanaati su sekildedir: Allah in Kur’dn’da zikrettigi el, yiiz
ve nefs gibi seyler, keyfiyetsiz sifatlardir. Onun eli, kudreti veya nimetidir denilemez. Zira bu takdirde, sifat iptal
edilmis/yok sayilmis olur. (Ebl Hanife, 2014, s. 184) Ebii’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115) Allah’a cevher, araz ve
cisim denilemeyecegini belirtmigtir. (en-Nesefi, 2004, 1/158) Yahtdilerin ¢ogunluguna goére Allah miiterekkibtir,
kisimlara ayrilir ve ciizlerden olusur. Allah, insan suretinde cisimdir. O, sagt ve sakali beyaz yash bir insan
suretindedir. Rafizilerin ¢ogunlugu da bu goriisii benimsemislerdir. (en-Nesefi, 2004, 1/157-158) Mu’tezile “yed”
gibi miitesabih kelimeleri te’vil etmekten geri durmamistir. Onlara gore Allah cisim degildir. Ciinkii cisimler
uzunluk, derinlik ve genislige sahiptir. Allah ise bunlardan miinezzehtir. Allah araz degildir ve benzeri yoktur.
(Kadi Abdiilcebbar, 1995, s. 228) Buna binden el-Azizi, Allah’a izafe edilip cisim ve araz manasi ¢agristiran
“nazar, yed, giilme, yan taraf” gibi lafizlar1 te’vil etmistir. Ornek olmasi agisindan Allah’m “x” “yed”i sdzciigiine
el-Azizi’nin yaklasimini incelemek faydali olacaktir. Bu kelime “ ¢l 8 3531 13 e 4 & im0 k5 0806
o3 (w‘ﬂ‘ @‘ O gs'éi\j» & “Hz. Peygamber yeminde miibalaga ettigi zaman séyle derdi: Ebi Kasim i nefsini
kudretinde bulundurana yemin ederim ki” (EbG Déavud, ts. “Eyman ve Niizlr”, 12) rivayetinde oldugu gibi bazi
hadislerde Allah’a izafe edilmistir. Ibn Furek’e (6. 406/1015) gore “~” kelimesinin, uzuv olan el, miilk, nimet gibi
anlamlar1 vardir. Uzuv manasini barindiran “x” gibi lafizlar Allah’a izafe edildiginde sifat anlami verilmelidir.
Ciinkii Allah’a organ anlamini izafe etmek miimkiin degildir. “x” Kelimesi miilk, kuvvet, nimet ve kudret
anlaminda kullanildiginda, Allah’a izafe edilmesinde bir sakinca yoktur. Bununla birlikte “x” kelimesinin
bahsedilen anlamlardan hangisini karsiladigi kullamldig1 ciimleye gére belirlenmektedir. (Ibn Fiirek, 1984, s. 433-
435) ALf el-Kari (6. 1014/1605) o3 i) i i 53 5°deki “»23” nin Allah’in tasarrufunda, kudretinde, iradesinde
oldugu tavzih etmistir. (All el-Kari, 2002, 4/2243) el-Miinavi’nin bu konudaki diisiinceleri ise cumhurun goriisii
ile ayn1 yondedir. Ona gore “%” ile Allah’in kudreti ve tasarrufu irade edilmistir. (el-Miinavi, 2001, 1/189; el-
Miinavi, 1987, 1/132) el-Azizi’nin bu konudaki agiklamalari el-Miinavi’ninki ile karsilastirildiginda birebir aynisi
oldugu goriilmektedir. (el-Azizi, ts. 3/103) Dolayistyla el-Azizi, el-Miinavi kanaliyla Allah’a tecsim atfetmeden
miitesabih kavramini te’vil etmistir.

6.2. iman-Amel iliskisi Baglaminda Hadisleri Serh Etmesi

Islam tarihinde en ¢ok tartisilan konulardan biri de iman-amel iliskisidir. Diger bir ifade ile giinah islemenin
imana etkisinin hangi boyutta oldugudur. Ehl-i Siinnet’e gore helal sayma durumu olmadan ya da yasaklanani

hafife almadan biiyiik giinah isleyen, Allah’tan da kendisini bagislamasini imit edip azabindan korkan kimse
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mii’'mindir. (en-Nesefi, 2004, 2/368) Mi’tezile’ye gore biiylik giinah isleyen fasik olarak isimlendirilir, miim’min
veya kafir olarak degil. (en-Nesefi, 2004, 2/368) Haricilerin cumhiiruna gore Allah’a isyan eden onu inkar etmis
ve kafir olmustur. Isledigi giinahin biiyiik veya kiiciik olmas1 fark etmez, ebedi olarak cehennemde kalacaktir. (en-
Nesefi, 2004, 2/369) el-Azizi iman ve ameli ayrarak, biiyiik giinahlarin kisiyi kafir yapmayacagi dogrultusunda
ilgili rivayetleri serh etmistir. Nitekim o, “Mevidsindan (sahibinden) firar eden herhangi bir kole, ona doniinceye
kadar kiifretmis olur.” (Mislim, 1955-1956, “Imén”, 68/132; Ahmed b. Hanbel, 1985, 31/364) rivayetinde bu
tutumu sergilemistir. Kiifiir lafzi 1stilahta Iménin ziddi olup Allah’in varligm ve birligini inkar etmek
anlamindadir. Sayet “kiifiir” lafz1 rivayette bu anlama hamledildiginde Ehl-i Siinnet’in imén-amel konusundaki
goriigleri ile tendkuz olusturmaktadir. el-Alkami bahsi gegen rivayetteki kiifrii en-Nevevi’nin goriiglerini
naklederek agiklamistir. en-Nevevi’ye gore de rivayetteki “kiifiir”” kelimesi, su anlamlardan birine gelmektedir:

a) Davranisi helal sayanlar kafir olur.

b) Nimeti ve islam’m tanimis oldugu hakki inkar etmek.

¢) Soz konusu davranis kiifre yaklastirir veya ona sevk eder.

d) Kafirlerin yaptig1 fiillere benzemektedir.

e) Kastedilen hakiki anlamda kiifiirdiir ve anlam1 da “kiifre diismeyin, Miisliiman kalmaya devam edin”
demektir.

f) Kafirlere benzemeye ¢aligmak.

en-Nevevi bunlardan en isabetli olanin ise, yapilan amelin kafirlerin ameline benzemesi oldugunu
belirtmistir. (en-Nevevi, 1978, 2/55) Alkami Nevevi’nin bu agiklamalarini nakletmekle yetinmistir. (Alkami,
1/585-1741, vrk. 382a) el-Miinavi, “Mevlasinin (sahibinin) nimetini inkar etmis, {izerini ortmiis ve ona hakkini
vermemistir” agiklamasini yapmustir. (el-Miinavi, 2001, 3/184; el-Miinavi, 1987, 1/410) el-Azizi, isim vermeden
sadece el-Miinavi’nin agiklamasini nakletmistir. (el-Azizi, ts. 1/234) Diger bir ifade ile el-Azizi’ye gore rivayetteki
“kiifr” sozciigii, kiifran-1 nimet anlamindadir. (el-Azizi’nin benzer yorumda bulundugu diger rivayetler i¢in bkz.
el-AZizi, ts. 1/42 “ S ags Lad Gl & QU 1/64 “0a¥) 3317 1/96 “olal Ja il JST137) 1/195 “optiaS ) (yila 1528 517,
1/335 “Casall o, 2/204 <33l 2o Laii)

Biitiin bu agiklama ve verilen 6rneklerden hareketle el-Azizi’nin keldmi yorumlarda Ehl-i Siinnet sinirlari
icerisinde kaldig1 ve derinlikli kelami tartismalardan kaginip sade ve 6z bilgiler vermeyi gaye edindigini s6ylemek
miimkiindiir.

7. Fikhi Yorumlar

Fikih ilminin Kur’an-1 Kerim’den sonraki temel kaynagi hadislerdir. es-Siiylti eserinde fikhi konulari ihtiva
eden hadisleri de tahric etmistir. el-Azizi’nin bu konudaki tutumu genel itibariyla hadisten istinbat edilmis
hiikiimleri nakletmekten ibarettir. Hiikmiin istinbat yontemini agiklamak, mezhep igi ve mezhepler arasi ihtilaflar
tetkik etmek, analizler yapmak onun pek tercih ettigi yontemler degildir. el-Azizi, ¢ogunlukla goriislerini
benimsedigi Safii mezhebinin konu hakkindaki tutumunu nakletmekle yetinmistir. Cok nadir olmakla birlikte diger
mezheplerin de goriislerini nakletmistir. Nitekim kopegin satig bedelinin hiikkmiinii ihtiva eden rivayette bunu
sergilemistir. es-Siiylti bu konuyla ilgili e/-Cdmi ‘u’s-Sagir’de birbirine yakin yerde iki rivayet tahric etmistir:
“Ickinin bedeli haramdir, fahisenin mehri haramdir, képegin bedeli haramdir.” (Ahmed b. Hanbel, 1985, 5/354;
ed-Darakutni, ts. 3/387; es-Siiyati, ts. s. 217) “Kopegin geliri habistir, fahigenin mehri habistir. Haccamin
(hacdmat yapanin) kazanci habistir.” (Ahmed b. Hanbel, 1985, 28/507)
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Imam en-Nevevi’ye gore hadislerde kdpegin bedelinin habis ve kazanclarin en serlisi olarak vasiflanmis
olmasi, satiginin da haram olduguna delil teskil etmektedir. Buna binaen satis1 sahih olmayip bedeli de helal
degildir. Bir kopegi telef eden degerini tazmin etmez. Bu hiikiimler egitimli-egitimsiz, sahiplenilmesi cdiz olan
veya olmayan biitiin kdpekler i¢in gegerlidir. (en-Nevevi, 1978, 10/233) en-Nevevi’ye gore kopegin bedelini caiz
gormeyen cumhurun delili, yukarida nakledilen rivayetlerdir. Caiz gorenler “Hz. Peygamber, av képegi harig kedi
ve kopek satisint yasakladr.” (en-Nesal, 1985, “Sayd ve Zebaih”, 16.) “Egitimli olan hari¢ kopegin bedeli
yasaktir” (et-Taberani, ts. 3/803) haberlerini delil getirmislerdir. en-Nevevi bu haberin zayif oldugunu
belirtmistir. (en-Nevevi, 1978, 10/233)

el-Alkami, Kevkebii’'I-Miinir’de en-Nevevi’nin a¢iklamalarini aynen nakletmistir. (el-Alkami, 1/585-1741,
vrk. 425a) el-Miinavi Feyzu'l-Kadir’de ilk olarak ayni necaset olmasi ve satisin sthhat sartlarini tagimamasi
nedeniyle egitimli dahi olsa biitiin kopeklerin bedelinin haram oldugunu beyan etmis ve imam Safii’nin gériisiiniin
de bu sekilde oldugunu belirtmistir. (el-Miinavi, 2001, 3/445) el-Azizi, oncelikle el-Alkami gibi en-Nevevi’nin
aciklamalarini nakletmis, akabinde kopegin bedelinin mutlak olarak ciiz olmadig1 kanaatine varmistir. (el-Azizi,
ts. 3/72).

el-Azizi, serhinde takip ettigi kisa ve 6zlii anlatimi bu hadiste de devam ettirmis, en-Nevevi’den nakille
Hanefi, Maliki ve Safil mezheplerinin goriislerini kisaca nakletmistir. Netice itibariyla el-Azizi, diger pek ¢ok fikhi
meselelerde oldugu gibi bu meselede de mensubu oldugu $afit mezhebinin ¢izgilerini agmamustir. el-Azizi’nin bu
hadis 6zelinde gosterdigi mezhepler arasi ihtilafi belirtme tutumunu her zaman sergilememistir. (Bu konuda baska
ornekler icin bkz. el-Azizi, ts. 1/13 “eluill | 5 5o, 1/88 “aSaal Claind 137 1/99 “ouliall & 13 1/107 « pSaad el 13)
Aaanll” 1/108 “ainda 137, 1/114 “pdad) J22 132, 1/131 “anss asall aas 1317, 1/160 “ala¥) 158137, 1/176 “asis da i J 33137,
1/178 “aSanl uai 137, 1/192 Al Sla 5 &y 522 ,7)

Sonuc¢

Islami ilimlerin birgok 6nde gelen alimlerinin yasadig1, zengin hadis serh kiiltiiriine sahip Misir’da yasamus
olan el-Azizi hakkinda, biyografik eserlerde smirli bilgiler bulunmaktadir. Cokga telifatinin bulundugu
belirtilmesine karsin giiniimiize yalnizca es-Sirdcii’l-Miinir isimli eseri ulasabilmistir. Miiellif bu serhi, el-
Cdmi ‘u’s-Sagir’in ilk donem sarihleri el-Alkami, el-Miinavi ve el-Hicazi el-Va‘iz’in serhlerini derlemek suretiyle
telif etmistir. el-Azizi bu ¢alismasinda zengin igerikli serhlerde benimsenen yontemleri dnemli dlgiide eserinde
kullanmistir. Dolayisiyla es-Sirdcii’l-Miinir zengin igerikli bir serhtir. el-Azizi’nin eserini bu formatta te’lif
etmesinde, ¢okca istifade ettigi temel kaynaklarinin etkisi agiktir. Zira temel kaynaklar1 da zengin igerikli serh
formatinda yazilmistir. el-Aziz1’nin zengin igerikli serhlerle kullanilan, kelime ve kavramlari sarf-nahiv yoniinde
tahlil etme; ayet, hadis ve Arap siiri ile istishadda bulunma, fikhi ve keldmi yorumlar yapma, sebeb-i viiridu
nakletme, rivayetler arasindaki tedruzu giderme, hadis metnini biitiinleme gibi yontemleri eserinde uygulamistir.
Ayni sekilde el-Cami ‘u’s-Sagir’in ilk donem serhlerinde de bu yontemler benimsenmistir. Dolayisiyla el-Alkami,
el-Miinavi ve el-Hicazi el-Va‘iz’in serhleri de zengin igerikli serh tiiriinden degerlendirmek pekéla miimkiindiir.
es-Sirdcii’I-Miinir de farkli tarikleri nakletme, isnad ve rical tahlili yapma gibi zengin igerikli serhlerde uygulanan
yontemler neredeyse hig tatbik edilmemistir. Ayni sekilde, el-Cdami ‘u’s-Sagir’in ilk donem serhlerinden Fethu
Mevld’n-Nasir digindaki eserlerde de bu yontemlerin kullanimi ¢ok nadirdir. Dolayisiyla el/-Cami ‘u’s-Sagir’in ilk
donem serhleri zengin igerikli olmasina karsin hepsinin yontem olarak tamamen ayni oldugu sdylenemez. Her

yontemin kullanim yogunlugu eserlere gore degisim gostermektedir.
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es-Siiylti eserini tasnif ederken senedleri hazfetmis yalnizca isnadin son ravisinin ismini zikretmistir.
Ayrica rivayetin hangi eserde tahric edildigini rumuzlarla ifade etmistir. Bu da e/-Cami ‘u’s-Sagir 'in ilk donem
serhlerinde isnad tenkit ve tahlilinin, ricdl incelemesinin biiyiik oranda terk edilmesine yol agmistir. Bu bakimdan
ilk donem el-Cdami ‘u’s-Sagir serhlerinde metinlerin igerik tahlili daha 6n plana ¢ikmistir. es-SiiyGti’nin hadislerin
sthhat derecesini rumuzlarla ifade etmesi aynmi sekilde sarihlerin de serh ettikleri her hadis i¢in sthhat derecesini
belirtmeye yénlendirmistir. Ozellikle el-Hicazi el-Va‘iz ve el-Azizi titiz davranmis el-Buhari ve Miislim’in es-
Sahih’lerinde tahric ettigi hadisler disindakilerin mutlaka sthhatini belirtmiglerdir.

el-Azizi’nin temel kaynaklarindan iislup ve muhteva tahlilinde 6nemli Slgiide etkilenmekle birlikte,
onlardan ayristig1 yonler bulunmaktadir. el-Alkami e/-Cdami ‘u’s-Sagir’deki bazi rivayetleri serh etmeyi tercih
ederken, el-Azizl rivayetlerin tamamini yorumlamustir. el-Kevkebii’l-Miinir’ de bazi rivayetlerin sthhat derecesi
belirtilmisken, es-Sirdcii’l-Miinir’de biitiin rivayetlerin sithhat derecesi beyan edilmistir. Bunlarin yani sira el-
Azizi, el-Alkami’ye nispeten serhinde daha 6z ve sade anlatimi tercih etmistir. el-Azizi’nin temel kaynaklarindan
bir digeri et-Teysir 'den biitliin rivayetlerin sihhat derecesini belirtme ile ayrigmistir. el-Miinavi pek ¢ok hadisin
sthhati hakkinda goriis beyan etmemistir. Bu konuda el-Azizi’nin siikit ettigi rivayetler nadirdir. Sirdcii’l-Miinir
ile Fethu Mevidn’n-Nasir’in ayrigtig1 birgok yon vardir. el-Hicazi el-Va‘iz serhinde sarf-nahiv tahlili yogun bir
sekilde uygulamisken, el-Azizl daha az tercih etmistir. Fethu Mevid 'n-Nasir'de farkl rivayetler nakledilmigken,
Sirdcii’l-Miinir’de bunun 6rnekleri yok denecek kadar azdir.
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Oz

Ihsan Oktay Anar; ilk romani Puslu Kitalar Atlasi’ndan itibaren mitolojik anlat1 ve figiirlere sik¢a
yer veren ve yazdiklariyla felsefe, tarih, arkeoloji, teoloji ve mitoloji gibi pek ¢ok alana seslenen,
postmodern anlatim tekniklerinden yararlanan bir yazardir. Cesitli anlatilarla zenginlestirdigi
eserlerinde ilk 6rnek, asil numune olarak isimlendirilen arketiplerden siklikla yararlanmistir.
Arketipsel elestiri; Carl Gustav Jung’un analitik psikoloji olarak isimlendirdigi ¢alismalarinda ortaya
koydugu, ilk orneklerden hareketle eserlerin degismeyen ortak ogelerini bulmayi amaglayan bir
kuramdir. Jung’tan evvel birgok isim arketip kelimesine yer vermesine ragmen bu kelimeyi kuramsal
bir perspektifle ele alan kisi Jung olmustur. Jung’tan dnce Frazer’in sonrasin-da Campbell, Frye,
Eliade ve Bachelard gibi isimlerin ¢aligmalar1 arketipsel elestirinin gelisme-sinde etkili olur. Bu
calismada Northrop Frye’in arketipleri mevsimsel dongii ¢ergevesinde ele alan goriislerinden
hareketle Thsan Oktay Anar’in Tiamat romanindaki arketipsel unsurlar metin ¢éziimleme ve
yorumlama yontemiyle incelenmistir. Postmodern bir anlatida arketiplerin goriiniimiine yer
verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Thsan Oktay Anar, Tiamat, Northrop Frye, arketip, mevsimsel dongii,
postmodernizm.

Abstract

[hsan Oktay Anar is a writer who has frequently used mythological narratives and figures since his
first novel, Puslu Kitalar Atlasi, and has addressed many fields such as philosophy, history,
archaeology, theology and mythology with his writings, and has benefited from postmodern narrative
techniques. In his works, which he enriched with various narratives, he frequently made use of
archetypes, which are named as the first example. Archetypal criticism is a theory that aims to find
the unchanging common elements of the works based on the first examples put forward by Carl
Gustav Jung in his analytical psychology. Although many names before Jung included the word
archetype, it was Jung who dealt with this word in a theoretical perspective. Before Jung, the works
of Frazer, Campbell, Frye, Eliade, Bachelard and others were influential in the development of
archetypal criticism. In this study, archetypal elements in Thsan Oktay Anar's novel Tiamat will be
analysed through textual analysis and interpretation based on Northrop Frye's views on archetypes
within the framework of the seasonal cycle. The appearance of archetypes in a postmodern narrative
will be analysed.

Keywords: Thsan Oktay Anar, Tiamat, Northrop Frye, archetype, seasonal cycle, post-modernism.

https://ror.org/01m59r132

Research Article

History

Recieved: 12.01.2025
Accepted: 18.03.2025
Date Published: 30.03.2025

Plagiarism Checks
This article has been reviewed by at least two
referees and scanned via a plagiarism software.

Peer-Review
Single anonnymized-One internal (Editorial
Board). Double anonymized-Two extarnal.

Copyright & License

Authors publishing with the journal retain the
copyright to their work licensed under the CC
BY-NC 4.0.

Ethical Statement

It is declared that scientific and ethical
principles have been followed while carrying
out and writing this study and that all the
sources used have been properly cited. Harun
Goriiciiler

Complaints
literarystudiesinfo@gmail.com

Conflicts of Interest
The author(s) has no conflict of interest to
declare.

Grant Support
The author(s) acknowledge that they received
no external funding in support of this research.

Published

Published by Mehmet SAHIN Since 2024-
Akdeniz University, Faculty of Theology,
Antalya, 07058 Tiirkiye

Cite as

Goriiciiler, H. (2025). Thsan Oktay Anar’in
Tiamat Romanimnin Northrop Frye’n Mit
Sistematigi Agisindan Coéziimlemesi, Literary
Studies, 2, 29-43.

2025,2 : 29-43 e-ISSN: 3062-1690

Est.: 2024

Pub.: Mehmet Sahin



ihsan Oktay Anar’in Tiamat Romaminin Northrop Frye’in Mit Sistematigi Acisindan Céziimlemesi

Giris

Arketipsel elestiri; Carl Gustav Jung tarafindan gelistirilen ilk ornek, ilk numune anlamina gelen
arketiplerin kolektif bilingaltinin eseri oldugunu savunan esere doniik elestiri kuramidir. Freud, psikanalitik
kuramda ortaya koydugu diisiincelerde kisisel bilingaltina 6zellikle de kisinin bastirilmis duygulart oldugunu
savundugu nevrozlara yonelir. Yazara doniik bir elestiri kurami olan psikanalitik kuramin tersine arketipsel elestiri,
metin odaklidir. Ayrica Jung, Freud gibi sadece kisisel psikolojiye yonelmez. insan psikolojisinin kisisel ve
kolektif olmak iizere iki katmandan olustugunu belirtir. Arketipler, kisinin kolektif yoniinii temsil eder. Ilksel imge
olarak goriilen arketipler, insan1 yoneten ve yonlendiren unsurlardir. Jung, arketiplerin kokeninin “insanligin
durmadan yinelenen deneyimlerinin kalintilar’” (Jung 2018, 77) oldugunu sdyler. Bu deneyimleri olusturan
kahramanlarin yasadiklar1 cogu durumlar, biitiin kiiltiirlerde vardir. “Bunlar hangi kiiltiirde dogmus olursa olsunlar
carpici benzerlikler sergilerler. Bir arketip, belli bir kiiltiiriin tirettigi bir belirmeye karsilik gelmez; yine de biitiin
kiiltiirlerin irettigi belirmelerin hepsinin temeli de odur.” (Jung 2018, 92).

Campbell ise masal ve mitoslarda ortak imgelerin bulundugunu ve tiim eserlerde kahramanin belli
asamalardan gectigini belirtir. Bu arketipsel yolculuk; yola ¢ikis, erginlenme ve doniis olmak iizere ili¢ temel
asamadan olusur (Campbell 2010: 63-279). Campbell, tiim mitlerin aslinda ¢esitli sekillerde biling doniigiimlerini
ele aldigini soyler. Sinavlar veya aydinlatici ilhamlar, kahramanin ¢iktig1 yolculukta biling doniisiimiine vesile
olan durumlardir (Campbell ve Moyer 2021, 167). Her asama aslinda kahramanin bilin¢lenmesi igin bir adimdir.
Kahramanin disa yaptig1 her yolculuga, eserin sonunda igsel bir yolculugun da eslik ettigi goriiliir.

Frazer Uinli eseri Altin Dal’da ilkellerin gelenek, kiiltlir ve dini ritliellerindeki bazi inanis ve eylemlerin
modern insanlar tarafindan tekrar edildigini ve bunlarin degismeyen bir miras oldugunu sdyler (Frazer 2004, 43-
44). Tlkel ve uygar ayrimi1 yapan Frazer, bazi farkliliklara ragmen bu iki gruptaki insanlarin diinyay1 kavrayigindaki
benzerliklere yer verir (Frazer 2004, 213). Kendine ait bir arketip kuram1 veya diisiincesi olmasa da Frazer’in
caligmalari, arketip alaninda ¢alisan kisilere ilham olmustur.

Mircea Eliade ise mitlerin tinsel varliklarin taklitleriyle ortaya ¢iktigini, gelenek ve goreneklere yansidigini
belirtir. Tanrilara, mitsel kahramana ve atalara 6zgii pragmatik hareketlerin taklit edilmesi, “ayn1 seyin siirekli
yinelenmesi”yle, tam bir kiiltiir duraganlig1 olarak kendini gstermez. ilk bakista, arkaik toplum insaninin ayni ilk
ornek hareketlerini durmaksizin yinelemekten baska bir sey yapmadig1 yanilgisina kapilmak miimkiindiir ama
gercekte o bikip usanmadan diinyay1 kesfetmeye calisan biridir ve yaratict roliindedir. Mitler, dokunulmaz
modeller olarak ortaya g¢ikarak insanin gelisimini engellemeye yonelik gibi goriinebilirler ama aslinda insani
yaratic1 olmaya siirlikler ve onun yaratici karakteri sayesinde siirekli yeni ufuklar acar (Eliade 2021, 190-191).
Ayrica goriislerini ebedi doniis temeli iizerine oturtan Eliade, bu teoriyi arketipik jestin tekerriirii mitosunun
gecirdigi son degisim olarak tanimlar (Eliade 1994, 121). Insanlar tarafindan art arda ve sonsuz sayida iiretilen
arketipik jestler, kutsalin ya da tanrimin tezahiirii olarak goriiliir (Eliade 1994, 106). Simdiki zaman ve arketipik
eylemin tekrar edilmesiyle o arketipin ilk kez gosterildigi mitsel anin yeniden canlandig1 kozmik zaman ayrimu,
onun arketiplerle ilgili diisiinceleri iginde dikkat ¢ekici goriislerindendir (Eliade 1994, 81). Eliade, arketiple ilgili
fikirlerinde Jung 6ncesi diistiniirlerden Augistin gibi daha ¢ok ilk 6rnek kismima odaklanmis ve Jung’un kolektif
bilingalt1 kavramini gérmezden gelmistir (Eliade 1994, 12-13).

Arketipsel elestirinin en taninmig isimlerinden biri de Kanadali edebiyat elestirmeni Northrop Frye’dir.
Onun Elestirinin Anatomisi adli eseri atketiplerle ilgili fikirlerinin temelini olusturur. Frye, arketipsel elestiri

kuraminin merkezine mevsimsel dongiiyii yerlestirir. Edebiyatin anlati boyutunu, sembolik iletisimi yineleyen bir
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eylem olarak isimlendiren Frye; bunu bir tren olarak goriir. Anlati; arketipsel elestiri yapan elestirmene gore bir
toren, sadece bir eylemin taklidi degil bir biitiin olarak insan eyleminin bir taklidi olarak incelenir. Arketipik
elestiri, zemininde riiya isleyisinin analizinin bulundugu arzu ve gece arasindaki ¢atigmadan olusur. Arketip
analizinde, bir romanin olay Orgiisii; tiir, yineleyen Ogeler veya torenlerle benzesim gosteren konvansiyonel
eylemlere gore incelenir. Diigiinler, cenazeler, diisiinsel ve toplumsal inisiyatifle, infazlar ya da yalanci infazlar,
giinah kegisi, kotii adami koruma gibi hususlar... Bir yapitin anlamini ve 6nemini belirlerken arketip analizinde,
tiire dair yinelenen dgeler ve yapitin trajik, komik, ironik ya da arzu ve deneyim iliskisini dile getirdigi her nevi
¢Ozlimiin isaret ettigi uzlasmaci tarzdaki her sey ele alinir. Frye; siir iizerinden ele aldig1 goriislerinde oldugu gibi
edebi eserlerin, arketipik evrede dogay1 bigimsel evrede oldugu gibi bir yap1 ya da sistem olarak degil dongiisel
bir siire¢ olarak takip ettigini belirtir. Sanatin ritmindeki yineleme prensibini doganin zamani bizim i¢in anlagilir
kilan tekrarlarina baglayan Frye gore torenler; Glines, Ay, mevsim ve insan yasaminin dongiisel hareketleri
etrafinda kiimelenmistir (Frye 2015, 135). Bilincin belirmesiyle insanlar, kendilerini dogadan ayr1 hisseder ve
dogaya kendileri i¢in yansiz bir sey olarak bakarlar (Frye 2022a, 45). Aslinda insanin yaptig1 eylemler, doganin
taklidinden bagka bir sey degildir.

Arketipik elestiri; sanat1 ve medeniyet adin1 verdigimiz unsurlari, doganin biitiinsel insan taklidi olarak
inceler. Frye, medeniyeti yalnizca doganin bir taklidi olarak gérmez ayni zamanda doganin insani bigimlere
doniistiiriilme siireci olarak da degerlendirir. Bu siire¢ “arzu” ile hareket geger. Ayrica sanatin yalnizca estetik bir
yaratim degil kiiltiirel ve arketipsel bir yapiya da sahip olduguna dikkat ¢eker. Ona gore sanat; bireysel oldugu
kadar, kolektif arzularin da bigimlendirilmis seklidir (Frye 2015, 135). Frye, edebiyatin arketipsel kokenini
yalnizca estetik bir diizlemde degil, insanligin tarihsel ve toplumsal deneyimleriyle iliskilendirerek agiklar. Edebi
metinlerde izini siirebilecegimiz mitolojik yapilarin temelinde, modern tarihsel gergeklikten ve toplumsal
diizenden kaynaklanan derin bir hosnutsuzluk yer alir. Bu hosnutsuzluk, bireyin karmagsik ktoplumsal yap1 ve
kaotik ortam karsisindaki varolugsal kaygisiyla iligkilidir. Edebiyat; bu gergege karsi bir siginak , bir tlir manevi
yuva iglevi goriir. Ozellikle mitik anlatilarin temelinde yer alan imgeler, ilkel toplumlara ait arkaik anlamlar tagir
ve sanayilesme Oncesine ait nostaljik anilar1 igerir (Eagleton 2014, 105-106). Frye’in kuraminda vurgulanan bu
mevsimsel don-gili imgelerini sadece edebi bir motif olarak degerlendiremeyiz. Bunlar, ayni zamanda insanin ilkel
donemlere yonelik biling dis1 6zlemin bir yansimasidir. Frye; bu sebeple edebiyati, kiiltiirel hafizanin yeniden
bi¢imlendigi bir anlat1 alan1 olarak goriir.

Northrop Frye; sanat eseri i¢in tekrarin 6nemine dikkat ¢ceker. Edebiyatta beseri diin-ya ile etrafindaki dogal
diinyay1 6zdeslestirme ya da aralarinda benzerlik kurma 6nemli bir yer tutar. Dogadaki en temel tekrar ya da
yineleme 6zelligi ise dongiidiir. Insan hayatimin dogumla baslayip 6liimle sona erdigini sdyleyen Frye, bunu
dogadan orneklerle destekler. Giinesin batip yeniden dogmasi, mevsimlerin bahardan kisa ve sonra yine bahara
donmesi, su pinarindan sularin denize akmasi ve ardindan yagmurla geri donmesi hep bu dongiiyti gosterir (Frye
2020, 33). Mircae Eliade da Frye’in goriisle-rine benzer sekilde ebedi déniis mitinden bahseder. Insanligin
dogumu, biiyiimesi, ge-rilemesi ve yok olusunu ayin evrelerine benzetir. Insanligin yok olusu ve yeniden ortaya
¢ikigina iligkin bu dongiisel anlayisin tarihsel kiiltiirlerde siirdiigiinii 6rneklerle agiklar (Eliade 1994, 90). Ancak
Eliade, Frye gibi bu fikirlerini edebi analtilarla 6zdeslestirmez. O, bu duruma daha ¢ok dinler tarihi agisindan
yaklasir.

Mitolojilerde dogadaki dongiiye benzer bir tekrarlar zincirinden bahseden Frye’in gorisleri Tiamat

romaninin kurgusuyla ortiisiir. Cesitli maceralar yasayip basarilar elde ettikten sonra terk edilen, aldatilan ya da

Literary Studies 2025, 2 31



ihsan Oktay Anar’in Tiamat Romaminin Northrop Frye’in Mit Sistematigi Acisindan Céziimlemesi

oldiiriilen ve sonra hayata yeniden donen geng tanrilarla kahramanlarin hikayeleri; glinesin karanliga dogru
ilerleyisini, mevsimin kistan bahara bahardan kisa gecisini anlatir (Frye 2020, 33). ihsan Oktay Anar’in Tiamat
adli romaninin giris bdliimiinde okuyucuyu karsilayan kaotik atmosfer, ardindan bir sileple karsilagilmasi, bu
gemide yer alan sandigin agilmasiyla ortaya ¢ikan canavarin sebep oldugu yikim ve miirettebatin biiyiik kisminin
yasamini yitirmesi gibi olaylar; anlatiya yon veren temel kurgusal yapi taslarini olusturur. Nihayetinde hayatta
kalan birkag kisinin canavari 61diiriip karanlik ortamdan kurtulmasi, romanin mitik anlat1 tiirlerinin modern formda
yeniden kurgulanmis bir 6rnegi oldugunun gostergesidir. Tiamat’in basinda yasananlar, maceranin seyri ve sonu
gbze alindiginda Frye’in dogayla ve mevsimlerle kurdugu 6zdesimi andiran bir kurguyla karsilasiririz.

1. Northrop Frye’in Mit Sistematigi (Mevsimsel Dongii Arketipleri)

1.1. ilkbahar Mitosu: Komedya

Frye’in mevsimsel dongii iizerine kurdugu arketiple ilgili goriislerini dikkate aldigimizda metin tertibinde
ilkbahar mitosu, komedyaya karsilik gelir. Ilkbahari, safak ve dogum evresini temsil eden bu asamada;
kahramanin dogusu, karanlik giiglerin yenilgisi anlamima gelir. Komedyanin hareket diizeninde kahramanlar,
oyunun baslangicinda gesitli engellere karsit koyma ¢abasindadirlar. Oyunun sonuna dogru da olay orgiisiindeki
bir sasirtmaca sayesinde arzularina ulasirlar. Kahramanin ¢evresinde yeni bir toplumun kristalize oldugu an,
eylemdeki ¢6ziilme zamanini isaret eder. Bu an, Frye’in tanimiyla “komik kesif’tir. Yeni toplumun ortaya ¢ikist
genellikle oyunun sonunda ya da hemen ardindan gergeklesecegi varsayilan bir eglence ya da senligi temsil eder.
Baslangigta kahramanin oniline ¢ikan engeller, yasanan olaylar ve bunlarin iistesinden gelme siireci, komik
¢ozlilmenin temelini olusturur. Engeller cogunlukla babadan kaynaklandigi i¢in komedya, baba ile ogulun arzulari
arasindaki ¢atigsmayi igerir. Eger kahramanin arzularina karsi ¢ikan baba degilse onun yerini alan daha yagl ve
varlikli bir figlirdiir. Bu figiirlerin 6fkesi ve zorbaligi, onlarin baba otoritesinin vekili oldugunu gosterir. Bu
vekiller; genellikle diizenbaz bir karakter sergiler ve ellerindeki gii¢, toplumun elestirilerinden beslenir. Yazar bu
catismay1 islerken 6zellikle geng izleyicilere hitap eder. Bu nedenle bir¢ok toplumda yasli kusak, komedyada yikici
unsurlar bulur. Yine de komedyanin temel amaci, miimkiin oldugunca genis bir izleyici kitlesine ulagmaktir. Bu
hedefe ulasmak i¢in giinah kegisi roliindeki karakterler ¢ogunlukla uzlastirilir, doniistiiriiliir ve sonunda da diglanir.
Seyircinin ilgisini gelisimi engelleyen karakterlerin iizerine ¢ekmek ve kesif ile uzlagsma anlarint geciktirmek,
komedyanin yapisal bi¢imini olusturan iki 6nemli yoldur. Kahraman karakter, genellikle tarafsizdir; bu, onun
yalnizca arzu giderimini temsil eden bir figlir olmasini saglar. Boylece komedya, ahlaki degil ama toplumsal
diizeyde onaylanan mutlu bir sona dogru ilerler (Frye 2015, 194-200).

1.2. Yaz Mitosu: Romans

Ronesans siirecine ait manzum anlatilar olan romanslar, kimi zaman lirik 6geler barindirsalar da 6z
itibariyle epik anlati1 gelenegi iginde yer alirlar. Frye’a gore bu edebi bigim, mevsimsel dongiide yaz mevsimine;
yani doruk noktasi, evlilik ya da basariyla sonuglanan evreye karsilik gelir. Edebi tiirler arasinda okuyucuyu
doyuma ulastiran diigsel evrene en yakin olani da romanstir. Bu 6zelligi, romansin toplumsal agidan paradoksal
bir rol iistlenmesine neden olur. Tarihsel olarak egemen konumdaki toplumsal ya da entelektiiel siniflar, kendi
ideallerini romans tiirii araciligiyla yansitma egilimi gosterirler. Bu idealler, ¢cogunlukla erdemli erkek ve giizel
kadin figiirleriyle temsil edilirken, sinifin diizenini tehdit eden unsurlar kotii kahramanlar araciligiyla betimlenir.
Romans tiirliniin bu genel yapisina, nostaljik bir ge¢mis 6zlemi ve ideal bir diinyaya du-yulan arzu da eslik eder.
Macera, romansin temel Ogesini olusturdugundan dolayr anlati parcali yapidadir; kurmaca 6n plandadir.

Bagkahraman, zamanin akigina karsi direnglidir: gelismez, yaslanmaz ve siirekli yeni seriivenlere atilir.
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Kahramanin degismezligi ve zaman disilig1, onun neredeyse dondurulmus bir varlik gibi, yillara meydan okuyan
bir figiire doniismesine neden olur. Anlati genellikle biiyiik bir maceranin ilaniyla baglar; bu seriivenin
tamamlanmasiyla sona erer. Romansin zamani ve mekani, cogunlukla gerceklikten uzaklastirilmistir; idealize
edilen bir “altin ¢ag” arayisi, bu tiiriin gelisim karsiti, cocuklukla 6zdeslesen dogasina isaret eder (Frye 2015, 220).

Romans tiiriinde kahraman ile diigman ¢ogunlukla insani niteliklere sahipken, anlat1 bigimi mite yaklastik¢a
bu figiirler arketipsel niteliklerle donatilmaya bagslar: Kahraman ilahi 6zellikler kazanirken, diisman mitik ve
seytani bir karaktere doniisiir. Frye’a gore romans anlatilar1, merkezi ¢atismay1 kahraman ile diigman arasindaki
miicadeleye odaklayarak okurun tiim deger yargilarin1 kahraman figiirii etrafinda toplar. Bu miicadelede diisman,
“kis, karanlik, diizensizlik, verimsizlik, can ¢ekigen yasam ve yaglilik” gibi olumsuz unsurlarla; kahraman ise
“ilkbahar, safak, diizen, bereketlilik, canlilik ve geng¢lik” gibi olumlu imgelerle dzdeslestirilir (Frye 2015, 220—
222).

Frye’a gore mit ve romans, birlikte efsanevi edebiyatin genel bir tiirsel kategorisini olustururlar. Ancak bu
iki tiir arasindaki temel fark, kahramanin eylem giiciinde yatar. Mitik anlatilarda kahraman 6liimsiiz ve dogaiisti
giiclere sahipken; romans tiirlinde kahraman, insani Ozelliklerini korur. Mitin bagkarakterine ilahi bir statii
atfedilmesi, bu anlatilarin kiiltiirel hafizada daha kanonik ve kutsal bir konumda yer almasini saglar. Bu nedenle
pek cok kiiltiirde bazi anlatilarin digerlerinden daha biiyiik bir itibara ve mesruiyete sahip olmasi, bu tiir yapisal
ayrimlarla ilgilidir (Frye 2015, 222-223).

1.3. Sonbahar Mitosu: Tragedya

Northrop Frye’a gore tragedyay1 tanimlayan unsur, yalnizca dramatik eylemlerin felaketle sonuglanmasi
degildir; asil belirleyici olan, anlatinin ezici karamsarlikla oriilii yapisal biitiinliigtidiir. Tipik trajik kahraman,
tamamen insani ile ilahi olan arasinda konumlanir; bu nedenle hem diinyevi bir toplulugun hem de askin bir
kudretin arasinda arada kalmus bir figiirdiir. Trajik yapinin temelinde, kahramanin kiskirttig1 ya da miras aldig1 bir
diismanlik yer alir. Tanrilar, hayaletler ya da kéhinler gibi intikam alic1 figiirlerin doniisii, bu ¢atismanin doruk
noktasinda felaketi getirir. Tragedyanin ¢oziime ulagsmasi, bu diigmanligin karsit ve denklestirici bir hareketle
tamamlanmasiyla miimkiindiir (Frye 2015, 243-244).

Arketipsel diisiince ¢ercevesinde tragedya, kurban edilmenin dramatik bir taklididir. Bu kurban ritiielinin
iki temel bileseni bulunur: ilki goriis birligi (consensus), ikincisi ise teskindir (atonement). Birincisinde,
kahramanin ya da ilahi bedenin, onu gevreleyen topluluk 6niinde pargalanmasi sz konusudur. Ikincisinde ise,
toplulugun ortak inanci, bu bedenin aslinda daha yiice ve potansiyel olarak gazap dolu bir varliga ait oldugunu
kabul eder. Bu baglamda tragedyada ortaya ¢ikan kurban, sadece bir karakterin 6liimii degil; iktidar arzusunun,
ahlaki diizenin ve metafizik adaletin sahneye konmasidir (Frye 2015, 250-251).

14. Kis Mitosu: Hiciv

Frye’a gore ironi ile hiciv arasindaki temel fark, hicvin “kavgaci bir ironi” olusudur. Hiciv, yalnizca bir
anlatim tarzi degil, ayn1 zamanda belli ahlaki normlara yaslanan, grotesk ve absiirt unsurlara kars1 gelistirilmis
alternatif bir 6lgiitler sistemidir. Hicvin temelini olusturan iki unsurdan ilki, mizah duygusunun ve hazircevapligin
grotesk ya da fantezi 6geleriyle birlesmesidir; ikincisi ise belirli bir hedefin -yani bir saldir1 nesnesinin- varligidir.
Bu iki unsurdan biri eksik oldugunda, metin ya sadece kaba bir saldirtya ya da etkisiz bir ithama dontisebilir ki bu
durumda hiciv sinirlarinin disina tasar (Frye 2015, 260-261).

Bununla birlikte, hicvin sinirlari edebi diizlemde tam olarak belirlenemez; ¢linkii edebiyatta 6vgii genellikle

sikici bulunurken, hakaret igeren metinler daha fazla dikkat ¢eker. Hicvin igerigini ¢ogunlukla ulusal ya da kiiltiirel
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diismanliklar, bireysel kirgiliklar, sinifsal 6n yargilar ve gegici sosyal tepkiler olusturur. Bu baglamda hiciv, hem
bireysel hem de toplumsal bastirilmis duygularin disavurumuna imkan taniyan bir tiir olarak iglev goriir (Frye
2015, 262).

Frye, hicvi alt1 evre iizerinden inceler. Ilk evrede, diinya adaletsizlikler ve suglarla doludur ve burada
dengeyi korumak icin gozlem ve zamanlama gerekir. ikinci evrede, hiciv, dogmalar ve batil inanglar1 sorgular ve
bu diisiinceleri paramparca eder. Uciincii evrede, sagduyuya kars1 ¢ikarak, siradan yasam ve aliskanlhiklar yeniden
ele alinir. Dor-diincii evre, hicvin tragedyanin ironik boyutlarina kaymasini ve insan sefaletini toplumsal ve
psikolojik agidan anlamlandirmaya ¢aligmasini igerir. Besinci evrede, dogal dongiilerin ve kaderin etkisiyle, stoaci
bir yaklagim sergilenir. Altinci evrede ise insan yasami, esaret ve sefaletin bir yansimasi olarak sunulur ve tiranlik,
delilik gibi figiirlerle dolu karamsar bir evrende geger (Frye 2015: 263-278).

2. Tiamat Romammin Mit Sistematigi

Ihsan Oktay Anar’m Tiamat adli romani, I. Diinya Savasi’nin seyrinde, 1915 yili sonlarinda Osmanli
Donanmasi’na ait II. Abdiilhamit sinifi bir tahtelbahirde (denizalt1) gegen kurgusal olaylar1 konu edinir. Yazar,
tarihsel gerceklige yaslanan bir zemin iizerinde dini, mitolojik ve fantastik 6geleri iceren alegorik bir anlati
kurgular. Romanin mekani olan tahtelbahir (denizaltr), karanlik atmosferi ve kapali yapisiyla yalnizca fiziksel bir
mekan degil, ayn1 zamanda biling disin1 andiran simgesel bir alan olarak islev gortir.

Romanin olay 6rgiisii, Osmanlt denizaltisinin bir diisman destroyerini batirmasinin ardindan terk edilmis
bir sileple karsilasmasiyla baglar. Miirettebat, ganimet arayisiyla silebe ¢iktiginda tuhaf ve tekinsiz bigimde
oldiiriilmiis cesetlerle karsilasir. Bu gemiden alinan gizemli bir sandik ve yedi ¢ivi, eserin anlati evreninde
ugursuzluklarin ve olaganiistii olaylarin tetikleyicisi haline gelir. Sandigin agilmas: siirecinde bir askerin kolunun
kopmasi ve bu kopmus kolun kendi bagina hareket ederek baska bir askere saldirmasi, romanin korku-gerilim
eksenini belirleyen fantastik olaylar dizisini baslatir.

Sandigin i¢inden ¢ikan, atesle beslenen ve ontolojik diizlemde seytani bir varlikla 6zdeslesen canavar;
denizaltinin miirettebatini birer birer dldiirmeye baglar. Silepten alinan ¢iviler, canavarin iradesi dogrultusunda
hareket ederek bireylerin bedenlerine saplanir ve onlari yaratigin zihinsel kontroliine sokar. Bu durum, canavarin
kontrol ettigi bireylerin bilissel kapasitelerini kendi lehine kullanmastyla birlesince varligin giicii daha da artar.
Boylelikle roman; bilgi, zeka, dzgiir irade ve ahlaki sorumluluk gibi temalar1 da sorgulayan ¢ok katmanli bir felsefi
diizleme evrilir.

Romanin sonunda, sag kalan ii¢ miirettebattan biri olan Miilazim, canavari yok etmek i¢in kendini feda
eder. Elindeki bombayla canavarin i¢ine girerek onu imha eder, bdylece denizalti su yiizeyine ¢iksa da yavas yavas
batmaya baslar. Hayatta kalan Karagiimriik ve Hamamci isimli karakterler bota binerek kurtulsa da yasananlarin
travmatik etkisi devam eder. Karagiimriikk’iin géziinden siiziilen tek bir damla yas, roman boyunca sergilenen
mizahi ve alayci tonun yerini karamsar ve i¢sel bir bosluk duygusuna birakir. Eser, “Ol!”” (Bakara, 2/117) emriyle
baslayan ve kisa zaman diliminde son bulan olay orgiisiiyle mitolojik zaman anlayigini yansitan dongiisel bir yap1
ortaya koyar.

Tiamat, postmodern anlatilarda siklikla gordiigiimiiz metinlerarasilik tekniginden yararlanilarak
kurgulanmis bir eserdir. Dis diinyanin gergekligini yansitmak istemeyen postmodern edebiyatin yazari, eski
metinlerin diinyasindan yola ¢ikarak kendine oyunsu bir yeni yasam yaratmak i¢in parodi ve pastis gibi
tekniklerden yararlanilir. (Ecevit 2001: 75) Anar, Tiamat mitinin konu olarak taklidini yaparak parodiden, romanin

birgok ye-rinde kutsal metinler ve mitik anlatilarin tislubunu taklit ederek de pastisten faydalanir. Romana isim
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olan Tiamat, Babil tanrigasidir ve analarin anasi olarak bilinir. Firtinali deniz olarak bilinen Tiamat’in ruhunda
kargasa ve ¢alkant1 vardir. Gok ve yerin adsiz oldugu bir dénemde ilkel okyanus Apsu ile Tiamat’in birbirine
karisan sulari, dalgalarin ve sonrasinda iki y1lanin olugsmasina yol agar. Zamanla bunlar, gokleri ve yerleri yaratir.
Yerin ve gogiin erkek tanrilar1 birbirine girer. Uyanan ve ¢ok rahatsiz olan Apsu, Tiamat’a dert yanarak tanrilarin
samatasindan gece uyuyamadigini ve giindiiz dinlenemedigini sdyler. Aralarinda biraz konustuktan sonra Tiamat;
sinir bozucu tanrilarin iistiine salmak i¢in acimasiz, sivri digli yilanlardan, ejderhalardan, kopeklerden ve akrep
adamlardan kurulu bir alay dogurur. Tanrilar bunu isitip aralarindan bazilarini Tiamat’a kars1 gonderir fakat onlar
basaril1 olamaz. Sonra Marduk adinda geng bir prensin kral yapilip asil silah1 olan kasirgaya ek olarak yayla ve
sadakla, simsek ve biiyilik bir agla donatilip silahlandirilir. Marduk Tiamat’a yaklagip agini firlatarak onun aga
dolanmasina sebep olur. Tiamat, Marduk’u yutmak i¢in agzini agtiginda Marduk uguldayan riizgar1 onun agzinin
icine gondererek onu durdurur ve Tiamat agzini kapatamaz. Marduk, bu agikliktan igeriye bir ok firlatarak
Tiamat’in yiireginin ikiye ayrilmasina ve karninin desilmesine neden olur. Calkantili ve kaotik tanrica Tiamat, 8liir
ve Marduk zaferini ilan eder. Tiamat’1 paramparca eden Marduk, tanricanin bir yarisindan gogi diger yarisindan
ise yeri yaratir. Tanriganin kor gozleriyle Firat ve Dicle’yi yaratip sonra da gokyiiziinde tanrilar i¢in bir cennet
mekan kurar. Gokkubbeye yildizlar yerlestirerek yilin dénemini belirler ve tanrilari hosnut etmek igin insan
soyunu, bitkileri, hayvanlari ve diger nimetleri yaratir. Marduk’un diizen i¢indeki diinyasi, bu sekilde Tiamat’in
giiriiltiili ve yakisiksiz karmasasinin yerini alir (Leeming ve Page 2020, 128-129).

Romanin olay orgiisii, Tiamat mitinin &zellikleriyle oOrtiisiir. Miirettebatin sandig1 bulunca ¢ikardiklari
giiriilti, sandigin i¢inden ¢ikan yaratigin karsisina ¢ikan kisileri dldiirmesi, bastaki diizenin bozulup kaotik bir
durumun ortaya ¢ikmasi, Miilazim’in varligin agzina bomba atarak onu paramparca etmesi, Karagiimriik ve
Hamamci’nin yepyeni bir diinyaya uyanmalari, gokyiiziinde yildizlari gérmeleri, kaosun bitip yerini sakinlige
birakmas iki anlatinin birbirine ne kadar benzedigini gdsteren detaylardir. Yazar, eserin sonunda tiim bunlarin bir
palavra olabilecegine dair gonderme yaparak postmodernizmin gerceklik algisim1 yikma girisimine dikkat ¢eker.
Postmodern bir anlati olmasinin yaninda Tiamat, mitolojik bir kahramanin hikayesinden beslenerek insanligin
stirekli tekrarlanan hikdyesine vurgu yapan bir romandir. Denizalt1 bir yoniiyle anne karnimin sembolii olarak
degerlendirilebilir. Bebegin anne karnina diismesi, oradaki kaotik durum ve diinyaya gelmesiyle yeni bir baslangi¢
yapmast; temsili olarak denizaltina benzer. Burada sonsuz bir yaratim, 6liim ve yeniden dogum ile kars1 karsiya
kaliriz. Frye’in bahsettigi dongii aslinda bunun farkli sekilde ortaya konmasidir.

hsan Oktay Anar’in Tiamat romaninda, Northrop Frye’in Elestirinin Anatomisi adl eserinde agikladig
mevsimsel mitoloji dongiisiine gére "ilkbahar" mitosu, komedyaya karsilik gelir. ilkbahar, simgesel olarak yeniden
dogusu, umut ve kurtulusu, diizenin kaos {lizerindeki zaferini temsil eder. “Genglik ve bahar alan1 ve hayatin biitiin
enerjisi ve dingligi. (...)Kesintisiz ilk bahar diinyevi bir cennetin ve zevkli bir yerin” semboliidiir. (Frye 2006, 127)
Frye’a gore komedya, genellikle toplumun yeniden kurulmasiyla sonuglanir; kétiiciil giigler etkisiz hale getirilir
ve toplumsal ya da bireysel bir denge saglanir. Roman genel anlamda kig mitosuna karsilik gelen karanlik, kaotik
ve korku-gerilim d6geleriyle yiiklii olsa da bu agir atmosfer i¢inde ilkbahar mitosuna karsilik gelebilecek bazi
unsurlar da bulunur. Romanin basinda her seyin “Ol!” emriyle baslamasi, Frye’in ilkbaharla 6zdeslestirdigi
yaratilig mitosuna géonderme yapar:

“Daha bir ay dnce atesten ¢ikmis gibi tertemiz tahtelbahirde ara sira, mantardan mikroba, bitten pireye,

kirkayaktan hamambdcegine ve hatta, artik miirettebattan daha temiz ve nezih sayildigi i¢in yakalamaktan
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vazgegilip bizzat beslenen fareye kadar biitiin bu hayatin, kor bir tesadiif ile kendiliginden degil, ilahi nizami1
bagslatan bir ‘Ol!” emriyle ortaya ¢iktig1 konusulurdu.” (Anar 2022, 12).

Frye’in ilkbahar mitosu, kaostan kozmosun dogusunu da icerdiginden, bu “Ol!” emri ile baslayan anlati
bi¢imi, metin boyunca tekrar eden kaotik unsurlarin sonunda yeniden diizenlenmesiyle tamamlanir (Frye 2015,
191). Burada mitik dongiiden soz edilebilir. Yazarin “atesten ¢ikmis gibi tertemiz” ifadesi, atesin arindiran yoniine
isaret eder. Romanda yaratigin atesle olan insiyaki ise atesin oldiiriicli yani koétiiciil yoniine dikkat ¢eker. Dogum-
6lim ve yeniden dogum gibi zitliklar, atesin temsil ettigi unsurlar baglaminda da ele aliir. Ayrica bu kaotik
varligin yok edilmesiyle kaostan kozmosa gegis simgelenmis olur. Bu anlati bigimi, ilkbahar mitosunun temel
unsurlarindan olan yaratilis, yeniden dogus ve diizenin kurulmasi ekseninde degerlendirilmelidir.

Mitolojideki bu dongii ya da dairesel hareket kavrami, daha 6zelde yilin ve onu donatan bitki ve hayvan
yasaminin mevsimlerin dongiisii tarafindan kontrol edilmesi anlamina gelir. Daima bu doéngii, kendini doguran
hayattan farklidir (Frye 2008, 123). Romanda olaylarin geminin santral dairesi, torpido dairesi, manevra dairesi,
batarya dairesi, makine dairesi ve dzellikle de kazan dairesinde gegmesi; bu dairesellige isarettir. Mii-lazim’in “O
kahrolas1 mahluku makine dairesine tikabildigimize gore bunu da haydi haydi yapariz.” (Anar 2022, 107) sdzlerine
ragmen canavarin neredeyse tiim daireleri dolagmasi, bu dongiisellige isarettir.

IIkbahara karsilik gelen komedi miti, safak ve dogum evresine denk gelir. Kahramanin dogumunun,
yenilenmenin ve yeniden dogusun, yaratilisin ve karanligin giiglerinin yenilgisinin isaretidir (Korucu, 2006, 67).
Biitiin tahkiyeli eserler, iyiyle kotiiniin miicadelesini anlatir. Bu miicadele; bazen kétiiniin cezalandirildigi kiyamet,
bazen kotiiniin galip geldigi seytanilik, bazen de iyinin galebe ¢aldig1 cennet anlatilartyla sonuglanir (Parla 2012,
44). Tiamat romanin sonunda da atesle beslenen seytani varlik (canavar), Miilazim’1n fedakarlig1 sayesinde yok
edilir. Bu, Frye’in komedyasinda oldugu gibi, kotiiliigiin etkisizlestirildigi ve bir tiir “yeniden dogus”un miimkiin
oldugu bir noktadir. Canavarin dliimiiyle birlikte denizalt tekrar ytlizeye ¢ikar, bu da hem hakiki hem de sembolik
bir “yilizeye ¢ikis”, yani karanliktan aydinliga, bilingaltindan bilince gecis anlami tagir. Miilazim karakteri,
canavari yok etmek ugruna kendisini feda eder. Bu, komedyanin tipik bir unsuru olan “kahramanin toplum igin
yaptig1 kurtarict eylem” ile ortiisiir. Miilazim’in bu fedakarligi, romanin karamsar yapisi i¢inde bir umut ve anlam
katmani olusturur. Onun eylemi, kaosun sona erdirilmesiyle birlikte kahramanin trajik degil, kurtarici rol tistlendigi
bir komedya bi¢imi sunar.

Romanin bu son bolimii komedyalarin sonuyla ortiisiir. Komedya bu son evrede, ¢okiis ve komik
toplumdan ayrilma yasanir. Bu evrede komedyanin toplumsal birimleri kiigiiliir, ezoterik hale gelir hatta tek bir
bireye indirgenir. Bir komedi durumu s6z konusu olmasa da Tiamat romaninin sonunda sadece ii¢ kiginin kalmasi
ve tim olaym Miilazim’in yaptiklar1 ekseninde degerlendirilmesi Frye’mn komedi hakkindaki bu goriislerini
destekler. Ayrica bu evrede gizli, korunakli mekanlar, ay 15181 altindaki ormanlar, tecrit edilmis vadiler ve mutlu
adalar daha belirgin hale gelir. Esrarli ve olaganiistii olana du-yulan sevgi, rutin hayattan ve varolustan bireysel
bir kopus hissi verir (Frye 2015, 219-220).

Karagiimriik ve Hamamec1’nin hayatta kalmasi, yasanan tiim yikima ragmen hayatin devam edecegine ve
yeni bir diizenin kurulabilecegine dair zayif da olsa bir umut 15131 sunar. Ozellikle Karagiimriik’iin erzak
cantasindan votka sigesi ararken yakaladigi tahtelbahir faresi, “Fare yakalamak ugur getirir. (...) Bir dosta
kavusmak demektir.” (Anar 2022, 155) sozleriyle Hamames ile aralarindaki su konugma, hem 6liimii kabullenis
hem de bir tiir i¢sel doniisiimiin ve arimanin isaretidir:

“Ama biz arkadaslarimizi kaybettik.”
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Yart dolu siseden bir yudum alan Karagiimriik, yumrugunun tersiyle agzim sildikten sonra, kopiikler
arasinda kaybolurken artik sadece kulesi ve bas taraftaki ag testeresi goriinen tahtelbahir gemisine bakti.
Gozlerinden hayatin da birileri i¢in ilk kez, o da bir damlacik yas akti1 ve siseyi anaforlu kopiiklere firlattiktan
sonra haykirdi:

“Bekleyin dostlar! Yakinda goriisecegiz! Yakinda!” (Anar 2022, 155).

Bu sahne, bireysel ve kolektif bir yeniden dogusun habercisi olarak okunabilir. “Komedyanin sonunda
kurulan daha mutlu bir toplum, mizahin térensel esaretine zitlik teskil edecek sekilde tanimlanmamig bir halde
birakilir.” (Frye 2015, 215). Karagiimriik ve Hamamc1’nin bota binip kurtulmasi, tahtelbahirin yavas yavas sulara
gomiilmesi bu don-giiniin gostergesidir. Karagiimriik’iin tahtelbahirden kurtulunca karsilagtigi manzara, denizin
dalgalarindaki sakinlik, ejderha takim yildizin1 gérmesi; romanin basindaki kaotik ortamin tam tersidir:

“(...) Dumandan basini ¢ikardiginda, artik agarmaya yiiz tutan gokyiiziinde hala parildayan yildizlari gordii.
Esen riizgarla iceri temiz deniz havasi doluverdi.

Ikisi Kaportadan uzanip baktiklarinda, dalgalarin serpintisi {izerlerine yagarak onlar1 adeta oksadi.
Gokyiiziini seyrettiklerinde tepelerindeki Kastor ve Polluks’u, garpte Ziihal ve onun {istiinde Merih’i, agaran sark
tarafinda ise, 15181n i¢inde artik kaybolmaya baglayan Ejderha takimyildizini segtiler. O anda sanki denizin temiz
ve tuzlu havasini degil, yildizlar ve burclarin gosterdikleri kaderlerle birlikte biitiin gokyiiziinii iglerine ¢ekip
sindirmislerdi.” (Anar 2022, 154).

Mevsimsel dongii kuraminda “yaz”, mitolojik olarak romans tiiriiyle iligkilendirilir. Romans miti, doruk ve
evlilik veya basar1 evresidir. ilahlastirmanin, kutsal evliligin ve cennete girisin mitleridir. Yan karakterler olarak
dost ve gelin vardir. (Korucu, 2006, 67) Romans anlatisi; temel olarak iyinin kotliye karsi miicadelesini,
kahramanin sinavlardan gegerek basartya ulagmasimi ve diizenin yeniden kurulmasimi konu edinir. Romans;
genellikle yiiksek ideallerin, ahlaki dogrularin ve metafizik degerlerin yiiceltildigi bir anlati bigimidir. Ancak
Tiamat’ta bu romans anlatisi, klasik yapisindan saparak daha karanlik bir kahramanlik anlatisina doniisiir; zaferin
anlami bulaniklasir. Miilazim, romanin sonunda bir kahraman gibi goriiniir fakat kahraman olmanin bedelini
cantyla dder. Romansin genel yapisina aykirt gibi goriinse de “kahraman 6liimiin bedenine girmek zorundaysa,
kahramanin 6lmesi gerekir ve eger seriiveni tamamlanmigsa, son sahnesi dongiisel olarak yeniden dogus ve
diyalektik olarak dirilis olacaktir.” (Frye 2015, 226). Miilazim’in yolculugu, bilinmeyene adim attigi andan
itibaren alegorik bir kahramanlik anlatisi olarak okunabilir. Canavarin denizaltinda ortaya ¢ikmasiyla baglayan
miicadele, onun kisisel doniisiimiinii de tetikler:

Korkudan disleri takirdayan Hamameci ile Karaglimriik yangin battaniyelerine sarinmis, titreye titreye
oksijen maskelerini takmiglard: bile. Ki¢ taraf dairelerinden giimbiirtiilerle hizla giderek yaklagan kiikremeleri
isitince Miilazim, “Hazir!” diye bagirdu.

Ardindan bas torpido dairesinin kaportasini ¢arpip darmadagin ederek uguran canavar, o anda gerisingeri
ansizin sandiga dondii. Kisa bir sessizligi takiben tipki ko¢cboynuzu gibi biitiin daireleri harlaya kiikreye boydan
boya yine yildirim gibi gegip buraya girdiginde, elinde tahrip kalibi ile oracikta donup kaldig: i¢in higbir sey
yapamayan Kibar’ i oniinde agzini acti. Zavalliy1 alev alev disleri arasinda sindirip komiir ettikten sonra hizla,
geri yuvasina dondil. Ancak akabinde, sandiktan yine aniden firlayip ayni yere siiratle gerisingeri geldiginde,
karsisinda Miilazim’1 gordii. Elinde fiinyesi gekilmis tahrip kalibryla adam, canavarin agzindan igeri atladi (Anar

2022, 152-153).
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Bu sahne, kahramanin cesaretini ve iradesini sinayan klasik romans yapilarina uygundur. Ancak bu
kahramanlik anlatist mutlak zaferle degil, “6liimle gelen zafer” ile sonuglanir. Frye’in da belirttigi gibi romans
mitosunda kahraman, bazen 6liime ragmen anlamli bir zafer kazanir. Burada 6liim ve zafer karsitligi, dongiisellige
baska bir 6rnektir.

Northrop Frye’in mevsimsel arketip kuramina gore sonbahar, edebi tiirler i¢inde tragedyaya karsilik gelir.
Sonbahar mitosu; diisiis, bozulus, kayip, sug, kurbanlagma, kaginilmaz yazgi ve kahramanin trajik ¢okiisii gibi
temalart igerir. Tiamat romani bu mitosun birgok 6gesini barindirir: Askerlerin terk edilmis silepte hazine arayisi,
Frye’n tra-gedyadaki "giinaha ya da kotiiye gidis" (Frye 2015, 246) temasini yansitir. Ganimet hirsiyla sandigin
ve yedi ¢ivinin denizaltina taginmas, bir tiir “yasak olana el uzatma” eylemidir. Bu, klasik tragedyada kahramanin
diistisiine neden olan kibir (hybris) eylemine benzer.

Miilazim karakteri, romanin trajik kahramanidir. Baslangicta akli basinda, sorumluluk sahibi ve gorece
sagduyulu bir figlirken, olaylar ilerledik¢e canavarla yiizlesme zorunlulugu onu kaderini kabul eden bir figiire
doniistiiriir. Sonunda, bombayla canavarin agzina girerek hem onu hem kendisini yok eder. Bu, klasik
trajedilerdeki kurban verme ve kendini feda etme motifine karsilik gelir. Kibir, trajedilerde kahramanin trajik
hatas1 olarak goriliir (Yildizdoken 2021, 119). Asir1 kibir ve 6zgiiven sebebiyle 6lgliyii kagiran kahraman,
tanrilarin buyruklarii gérmemeye, onlarin yasa ve emirlerini ¢ignemeye baglar. Kibir, ahlaki bir kusurdan ziyade
insana Ozgii bir sinir1 asma davramsi olarak goriiliir (Kayabas1 ve Oztiirk Cetindogan 2022, 543). Romanda
kumandanin kibirli tavirlari, miirettebata kizmasi ve canavarla karsilasmasi da bu kibirin sonucu olarak
kahramanin diistiigii durumu gosterir:

“(...) Kumandan o anda yerinden higimla firlayarak erbas yatak yerinin fosfor bronzu kaportasin agip igeri
atladiginda, gegen nice seneden sonra yine ilk kez, korkunun ta kendisiyle tanisti. Uzun zamandan beri cesurdu,
¢linkii korkulacak her seyden bir kez korkmus, geriye bir sey birakmamisti. Ama bir metreden azicik fazla boyu,
kara kizil 1s1ldayayn gozleri, agzindan degil ama kulaklarindan puf puf verdigi siyah ve kiikiirtlii dumandan ibaret
pis nefesi ile o sabunlagmus, o tiknaz yaratigi, “Geg! Geeeg! Geg! Geg! Geeeeeg!” diye korkung ¢1ghiklar atarak,
kiigiik topuklarin sintine kapaklarina giim giim giimbiirtiiyle vura vura tam da lizerine kosturudgunu gordiigii an,
gobeginde pit diye bir sey hissetti. Gozleri karardi. Cam ve ruhu artik gitmis halde, kiilge gibi yere yigildi. Od
kesesi patlamist1.” (Anar 2022, 74).

Miilazim, bu yoniiyle Antik Yunan trajedisindeki Oidipus ya da Shakespeare’in Hamlet’i gibi kaginilmaz
yazgisina yiiriiyen figiirlerle benzerlik tasir. Ayrica anlaticinin “Amiri olma iistiinliigiiyle Kumandan onun suratina
bakmadig: i¢in, gozlerindeki miistehzi parilti fark edilmeyen bu sozleri, dil hacmini kii¢iiltiip agiz boslugunu
biiyiiterek sesini bir perde peslestiren bitirimler gibi sdylemisti.” (Anar 2022, 18) sozleri onun da kibirli yoniiniin
gostergesidir. Romanin sonunda bir kahramanlik yaparak 6lse de kibrinin neticesini gérmesi tragedyaya 6zgii bir
durumdur. Tragedyada evrenin diizeni bozulur. Tiamat’ta denizalti, hem fiziksel hem metaforik olarak karanlik,
kapali ve klostrofobik bir mekandir. Canavarin gemideki herkesi 6ldiirmeye baslamasiyla birlikte, hiyerarsi
bozulur. Korku egemen olur ve insanlar birer birer yok olur. Komuta diizeni ¢ker. Bu, Frye’in sonbahar mitosunda
vurguladigi bozulmus diizen temasinin karsiligidir.

Ciirtiyen cesetler, kopan kollar, igi bos kafataslar1 ve canavarin pargalayarak 6ldiirdiigii askerler gibi grotesk
unsurlar, tragedyanmn “bedensel yikim” motifine karsilik gelir. Ozellikle kopmus kolun yasayan bir bedeni

yakalamasi, 6liimiin geri don-diiriilemezligini ve doganin grotesk yozlasmasini yansitir:
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“El, Karagiimrikk’iin bilegini birakmiyor, korkudan donakaldiklar1 i¢in kimse adama yardim da
edemiyordu. Bilegine yapisan kolu giirz gibi havada dondiire savura Karagiimriik, korku neticesi surati ¢arpilmius,
sag gozii sag alta ve sol gozii sol {iste kaydig1 halde kazan dairesine dogru yalpalayarak kostururken geneleri de
birbirine ¢arptig1 igin, “Allada-ga-gah! Acilin! Allaaa-ga-gah!” diye bagirmakta, bu esnada kiiciik dilinin tit-redigi
bile goriinmekteydi.” (Anar 2022, 54).

Sonbahar mevsimine karsilik gelen Trajedi miti, glinbatimi1 ve 6liim evresidir. Diisilisiin, 6len tanrmin,
istiraplt 6liimiin ve kurban olmanin ve kahramanin yalmizliginin mitleridir (Korucu, 2006, 67).Tragedyada
genellikle diizenin yeniden kurulabilmesi i¢in bir kurban verilmesi gerekir. Miilazim’in fedakarligi bu anlamda
hem bir trajik 6liim hem de bir arinma eylemidir. Ancak bu arinma tam anlamiyla huzur getirmez; hayatta kalan
karakterler biiyiik bir travmayla bas basa kalir. Bu da tragedyalarin eksik, yarali bir dengeyle sonlanma &6zelligini
tasir. Romanin kisa bir zaman diliminde, yani “bir giin” i¢inde gegmesi ve kaderin hizlica tecelli etmesi, Frye’in
tragedya i¢in tanimladig1 zamanin sikisikligi ve olaylarin kaginilmazligi temasina uygundur. Yazginin dnlenemez
akis1 i¢inde karakterler ¢aresiz kalir.

Frye, bu tiir anlatilarda her zaman kadin figiirii oldugunu sdyler. Bu “kimi zaman bakire, kimi zaman e,
kimi zaman giizel ama hain bir cad1 ya da denizkizi, kimi zaman da menhus bir yasl kadin ya da yeraltina mensup
bir biiyiicii kadin” olabilir. (Frye 2020, 34) “Asiklarin 6lii bedenlerini izlemekten seytani bir zevk duyan
cehennemdeki mesum cadi” figiiri, en sik goriilen kisilerdendir. Komedya ve tragedya gibi biiylik hikaye tiirlerinin
bu mitlerin epizotu oldugunu diisiincesini eksik bulan Frye, bunun bilindik ve biiylik bir hikdyenin pargasi
oldugunu soyler. Komedyalar tanr1 ile tanriganin mutlu bir ¢ift olarak yasadiklari asamadan dogar, tragedyalar ise
asigin yiziisti birakildigir ve oldiriildigii, ak tanriganinsa onun gengligini geri getirerek yeni kurbanlarini
bekledigi asamadan tiirer. Binlerce yiize sahip kahramanin hikayesi bu hikdyenin i¢inden gelir; bu kahramanin
maceralari, 6liimii, ortadan kaybolusu, evliligi ya da dirilisi, sonrasinda kurmacada romans ile tragedya ve hiciv
ile komedi olacak tiirleri, normalde bir hikaye anlatmayan lirik gibi bigimlerde yerini alan duygusal ruh hallerinin
odak noktalaridir (Frye 2020, 36). Romanin ismini veren Tiamat, bir tanricadir. Onun gemideki miirettebati
6ldiirmesi ve bundan zevk almasi, giiciine gii¢ katmasi tragedyanin ve sonbahar mitosunun bu ydniiyle ortiisen bir
durumdur.

Northrop Frye’in edebi mevsim dongiisii kuramina gore “kis mitosu”, ironik ve hicivsel anlati tiirleriyle
ortiismektedir. Bu mitosun temel 6zelligi, kahramanin giiciinii kaybetmesi, olaylarin anlamim yitirmesi, diizenin
¢oziilemeyen bir kaosa doniigmesi ve umutla beklenen kurtulusun ya hi¢ gelmemesi ya da derin bir belirsizlikle
son bulmasidir. Tiamat romani, bu baglamda ironik bir diizlemde ilerleyen ve hicivsel gondermelerle oriilii bir
anlatidir. Romanin anlat1 yapisi, kahramanlarinin konumu, olaylarin akis1 ve temsil edilen gergeklik Frye’n “kis
mitosu”nda isaret ettigi tematik diizene karsilik gelir.

Isa’min dogum giiniiniin klise tarafindan kis olarak kabul edilmesi, diger dinlerdeki kis giindoniimii
kutlamalartyla iligkilendirilebilir (Frye 2006, 267). Frye, bir ejderha olan deniz canavarinin siirekli kurban istedigi
ve sonunda bir kahramanin gelip onu 6ldiirmesine dair bir mitten bahsederken bunu yenilenme miti olarak goriir.
Kahraman burada baharin yenileyici giiclidiir, canavar ise karanlik giicli temsil eder. Karanlik gii¢lerin yenilmesi
birgok mitte vardir. Kitab-1 Mukaddes’te kaosu sembolize eden ejderhanin oldiiriilmesiyle gok kubbenin
yaratilmasi iliskilendirilir. Ejderha, ates piiskiirtmesi sebe-biyle kotii varliklar arasinda sadece onun sahip oldugu
avantajdan dolay1 6nemli bir semboldiir. Ayrica ejderha, oliimdiir ve 6liimii 6ldiirmek yagsam getirmektir.

Mezmurlarda Isa’ya atfedilen 6zelliklerden biri de denize hiikmetmesidir (Frye 2006, 286-287). Oliim sacan bu
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varligin su ile iliskilendirdigi siklikla goriiliir. Burada denize hitkkmetme ve ejderhanin atesini sondiirecek bir gii¢
bulma diislincesi ve mitik diisiincede zitliklarin ¢atismasindan dolay1 bu durumun s6z konusu oldugu diisiiniilebilir.
Romandaki cana-varin durumu, 6ldiiriilmesi ve kis mitosuyla iliskisi bu baglamda degerlendirilebilir.

Romanda olaylarin gegtigi zaman “Miladi 1915 Zembheri bitimi” (Anar 2022, 10) Halk arasinda kara kis
olarak da bilinen siddetli soguklarin yasandigi bir donemin adi olan zemheri 21 Aralik ile 30 Ocak arasini kapsar.
Kirk giin siirdiigii i¢in halk arasinda erbain olarak da bilinir (Seving 2023, 487). Son giinii 30 Ocak olan zemherinin
bir yoniiyle sonbahar1 diger yoniiyle de kis1 andiran bir havaya sahip oldugu icin sicaklik dalgalanmasinin fazla
olmasina sebep olduguna inanilir. Romanda tarihin ve mevsimin ve-rildigi bu boliimiin devaminda “Port Said’in
40 mil poyraz tarafinda, karanlik ¢oktiigli vakit dalgalar arasindan, Abdiilhamit sinifi o istimli tahtelbahir gemisi,
tazyikli hava ile imla sarniglarini tahliye ederek satha ytlikselmeye basladi.” (Anar 2022, 10) seklinde yapilan
tasvirler, mevsimin karanligina ve degiskenligine isarettir. 7iamat’ta hdkim olan hava ve atmosfer, zemherinin kis
ve sonbahara bakan bu iki yiiziinii siklikla destekler niteliktedir.

Roman boyunca gergeklesen olaylar, rasyonel agiklamalarin ve gercekligin sinirlarini zorlar. Silepte
bulunan sandigin icerdigi seytani yaratik, yedi ¢ivinin kendi iradeleriyle hareket etmesi ve bedenlerin grotesk
bi¢imde ¢iiriiyilip dagilmasi gibi unsurlar, siradan hayatin gergekligine meydan okur. Bu durum, Frye’in belirttigi
gibi kahramanin “kaderin kaginilmazligina” (Frye 2015, 93)dair baz1 gergekleri ortaya koyan ironik bir diinyanin
gostergesidir.

Kis mevsimine denk gelen taglama miti, karanlik ve dagilma (6liim) evresidir. Kit mitleri; kotii giiglerin
zaferinin, sellerin ve kaosun geri doniisliniin ve kahramanin yenilgisinin mitleridir. Yan karakterler olarak
gulyabani ve cadi kargimiza ¢ikar (Korucu, 2006, 67). Kis mitosunda kahraman artik mitik bir kurtarict degil,
¢ogunlukla edilgen, aciz ve trajikomik bir figiirdiir. Tiamat’ta yer alan Kibar, Hafiz, Daz, Kumandan, Karagiimriik,
Sanci, Abdiilbeles, Cavus, Karaglimriik, Hamamci ve Miilazim gibi karakterler zamanla kontrolii tamamen yitirir.
Kahramanlikla 6zdeslesen miicadele ruhu; yerini hayatta kalma diirtiisiine, garesizlige ve korkuya birakir.
Genellikle bastirilsa da insanlar, ilkel bigimlerine geri donerler (Frye 2022a, 25). Burada miirrettebatin canavarla
miicadelesi, en eski mitik anlatilardakine benzer. Ozellikle Miilazim’in canavari yok etme ¢abasi bile bir “zafer”
degil, kaginilmaz bir kendini feda edistir. Kis mitosunun belirleyici 6zelligi, kurtulusun gelmemesi ya da belirsiz
bir bekleyisle siirekli 6telenmesidir. Tiamat’ta kurtulusun son ti¢ kisi kalincaya kadar ger¢eklesmemesi, sonunda
kurtulan Hamamci1 ve Karagiimrik’iin yasadigi bilinmezlik ve belirsizlik ki mitosu baglaminda
degerlendirilebilir.

Anar’in anlatisinda ironi; yalnizca bireysel g¢aresizlik iizerinden degil, tarihsel ve kiiltiirel bir hiciv araci
olarak da kullanilir. II. Abdiilhamit sinifi bir tahtelbahirde gegen olaylar, Osmanli’nin son dénemindeki ¢okiis ve
dagilmayi isaret eder. Olaylarin tahtelbahirde gegmesi yasanilan karanlik giinlerin temsilidir. Tarihi perspektiften
baktigimizda 6liim (bir devletin yikilmasi/denizaltinin pargalanip batmasi) ve yeniden dogusu (yikilan devletten
yeni bir devletin kurulmasi/denizaltinin iginden bir bota binerek kurtulus), Frye’in mevsimsel dongii diisiincesiyle
ortiisur.

Frye’in arketip diisiincesine gore asagi bakildiginda mevsimlerin ilerleyisi takip edilerek yeryiizii
goriilebilir; bu, biitlin canli seylerin, bitkilerin ve hayvanlarin dogduklar1 ve 6ldiiklerinde dondiikleri yerdir. Bu
olgulara dayali bir yaratilis miti, cinsel bir yaratilis miti olacak ve su varsayima dayanacaktir: Diinya, hala her
bahar kendini yeniliyor veya dogumla hayat1 nasil yeniliyorsa, baglangicta kendi de dyle bir sekle biirlinmiistiir.

Baslangigta kis vardir, sonra bahar geldi veya baslangigta disil bir beden vardi ve ondan bir sey dogdu (Frye 2022b,
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37). Mitleri yaratan zihin yukar1 baktiginda glinesin dongiisiinii ve ayin daha yavas dongiisiinii goriir. Bu durum
daha ¢ok ayni olanin dongiisiinii gosterir. Ertesi giin dogan giines, sagsmaz sekilde ayn1 giines gibi goriiniirken,
dogup batan ay da ayni gibidir. Frye bu dongiiden bahsederken Milton’un pagan mitolojisiyle ilgili insanlarin
inanglarma dair tespitine yer verir. Ona gore inandilar degil “uydurdular” ifadesini kullanir. Frye, bu séziin daha
dogru oldugunu vurgular ¢iinkii uydurma inangtan farkli olarak belli bir delile dayandirabilecegimiz bir
faaaliyettir. Yaratilis mitolojisinin bu g¢esitlemesinde, gilines, ay ve yildizlarin donemsel doniisii, mevsimler
dongiisiiniin kalibint olugturur (Frye 2022b, 37-38). Tiamat romaninin sonunda Hamame1 ile Karagiimriik’iin
konusmasi, Frye’in Milton’dan alintiladig1 uydurma géndermesine nazire gibidir:

Hamamoc1 sordu:

“Bagkalarma ne diyecegiz?”

“Palavra atacaksin, dogruyu sdylersen inanmazlar.”

“Peki kendimize ne diyecegiz?”’

“Kendine de palavra sikacaksin.” (Anar 2022, 154-155).

Frye’in metin tertibinde mevsimsel dongii disiincesine dayanan arketip yaklasimina gore
degerlendirdigimizde Tiamat romanimin kis mitosu agirlikli olmakla beraber sonbahar, ilkbahar ve yaz mitosuyla
ilgili birgok drnegi barmdiran bir kurgu ve igerige sahip oldugunu soyleyebiliriz.

Sonug¢

Arketipsel elestiri, kolektif bilingaltinin yansimasi olan ilk drnekleri esas alan metin merkezli bir elestiri
kuramidir. Jung’in temellerini attig1 bu kuramda Northrop Frye, kendine 6zgii bir arketipsel anlayis ortaya koyar.
Yilin mevsimlerini komedi, romans, trajedi ve hiciv tiirleriyle esletirerek bir metin tertibi olusturan Frye; 6zellikle
Elestirinin Ana-tomisi adl1 eserinde bu fikirlerini detaylandirmistir.

Postmodern edebiyatin énemli romancilarindan olan Thsan Oktay Anar, son romam Tiamat’ta bir miti
metinlerarasilik baglaminda doniistiirerek yeniden ele almigtir. Postmodern romanlariyla dikkat ¢eken, eserlerinde
tarihten ve mitten siklikla yararlanan Anar; ayni1 zamanda derin felsefi sorgulamalar da yapar. Roman, gerek
kurgusu gerekse kurguyu destekleyen igerigi bakimindan degerlendirildiginde Frye’in mit sistematigine uygun
bir¢ok unsuru biinyesinde barindirmaktadir.

Romanda ilkbahar/komedi mitosunun tiim 6geleri agik olarak yer almaz fakat yete-rince 6rnek mevcuttur:
kaosun bastirilmasi, koétiliiglin  yenilmesi, biling disinin yiizeye ¢ikisi, fedakarlikla gelen arinma ve
bireysel/toplumsal yeniden dogus. Tiim bu 6geler, Anar’in romanini Frye’in mevsimsel dongiisiinde ironiden
komedyaya uzanan bir yelpazede incelemeyi miimkiin kilar.

Yaz mitosu, kaosa karst verilen miicadelede kahramanin zaferiyle karakterize edilen romans yapisiyla
Ozdestir. Tiamat’ta bu yapi, Miilazim’in seytani varliga kars1 giristigi miicadeleyle somutlagmistir. Canavarin yok
edilmesi, kaosun gegici de olsa bastirilmasi ve diizenin saglanmasi romans mitosunun temel catisini yansitir.
Ancak bu zafer, kahramanin 6liimiiyle trajik bir boyut kazanir; boylece romans yapisi, tragedyaya ve ironiye dogru
kayar.

Eser; yapisinda fantastik ve grotesk unsurlar barindirmakla birlikte derin yapisinda Frye’in “sonbahar
mitosu”na 6zgii tragedyanin izlerini tasir: hirsla baslayan lanetli bir eylem, diizenin ¢okiisii, bireysel kurban verme,
kagiilmaz felaket ve eksik bir yeniden dogus. Bu baglamda Anar, klasik tragedyalarin yapi taslarini, postmodern

ve mitolojik bir anlatida yeniden insa eder.
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Tiamat, bigimsel ve tematik olarak Frye’in “kis mitosu”na uygun bir yapida kurgulanmistir. Roman, ironi
ve hiciv aracilifiyla yalnizca bireysel trajedileri degil, Osmanli’'nin son donemindeki tarihsel ¢oziilmeyi de
sorgular. Kahramanlarinin garesizligi, olaylarin nedensellikten kopusu ve anlatinin sonunda kahramanin 6liimi,
bu romani klasik anlamda bir “romans”tan ¢ok modern-ironi ekseninde bir anlat1 yapar.

Romaninin basindaki karanlik ve kasvetli hava kisi, silebin bulunup i¢indeki sandigin alinmasi ilkbahari,
tahtelbahirdeki miirettebatin eglenceli halleri ve mutlulugu yazi, sonrasinda yaganan canavarin saldirist ve dliimler
ki1 animsatir. Romanin sonunda Karagiimrilk ve Hamamei’nin kurtulup giin yiiziine ¢ikmasi yine ilkbaharin
geldiginin ve dongiiniin devam ettiginin isaretidir. Postmodern bir anlati olan Tiamat’ta mitolojik bir kahraman
olan Tiamat’in hikdyesinin parodisi yapilmis ve romanin sonunda Hamameci ile Karagiimriik arasindaki
konusmalarda tiim yasananlarin palavra olabilecegine ya da postmodern bir terimle sdylemek gerekirse oyunun
bir pargasi olabilecegine dair gondermeler yapilmistir. Postmodern bir anlatida da klasik romandakine benzer bir
sekilde Northrop Frye’in mevsimsel dongiiyli esas alan metin tertibi semasinin uygulanabilecegini, benzer mit

sistematiginin bu eserlerde de var oldugunu sdyleyebiliriz.
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Oz

Bu caligmada Anadolu’da Bektasilik alaninda eserleri olan Fahri Maden’in Hikmet Kapisi
Haci1 Bektas-1 Veli adli kitab1 tanitilmaktadir. Eser dort boliimden olusmaktadir. Birinci
boliimde yazar Haci Bektas’in hayati, ailesi, Anadolu’ya gelisi, buradaki yasantisi ve
egitimi konularini ele almigtir. Kitabin ikinci bdliimiinde Haci Bektas’in ilmi yonii ve
basta tasavvuf olmak iizere dini ilimlere hakimiyeti incelenmistir. Ugiincii boliimde Hac1
Bektag’in tasavvuf anlayisi1 ve diigiince diinyasi konulari anlatilmigtir. Dordiincii ve son
boliim ise kitabin en kapsamli boliimiidiir. Burada Bektasiligin Osmanli Devleti ile
iligkileri konusu ele alinmistir. Eserin dili olduk¢a sade ve anlasilirdir. Ancak bazi
konularin agiklanmasinda yetersiz kalmaktadir.

Anahtar Kavramlar: Haci Bektas-1 Veli, Fahri Maden, Bektasilik, Tasavvuf, Tiirk
Diistlincesi

Abstract

This study introduces the book Hikmet Kapis1 Hact Bektas-1 Veli by Fahri Maden, who
has written works in the field of Bektashism in Anatolia. The work consists of four
chapters. In the first chapter, the author discusses the life of Hac1 Bektas, his family, his
arrival in Anatolia, his life there, and his education. The second chapter examines Hact
Bektas’s scholarly aspects and his mastery of religious sciences, especially Sufism. The
third chapter presents his understanding of Sufism and his intellectual world. The fourth
and final chapter is the most comprehensive part of the book. It deals with the relationship
between Bektashism and the Ottoman Empire. The language of the work is quite plain
and comprehensible; however, it falls short in explaining some topics.

Keywords: Haci Bektas-1 Veli, Fahri Maden, Bektashism, Sufism, Turkish Thought
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Giris

Fahri Maden 1979 yilinda Sinop ili Gerze ilgesi Abdaloglu kdyii Bektasoglu mahallesinde dogdu. ilkokul
ve lise egitimini Sinop’ta aldi. 2000 yilinda Ondokuz Mayis Universitesi Egitim Fakiiltesi Tarih Ogretmenligi
boliimiinii bitirdi. Ayn1 tiniversitede basladig: yiiksek lisans egitimini 2004 yilinda tamamladi. Daha sonra Gazi
Universitesinde doktora egitimine baslad1. Bektasi Tekkelerinin Kapatilmasi (1826) ve Bektasiligin Yasakli Yillari
adl1 doktora tezini hazirlayarak 2010 yilinda doktor unvanini aldi. 2019 yilinda dogent, 2024 yilinda profesor oldu.
2012-2022 yillar1 aras1 Kastamonu Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tarih béliimiinde 6gretim iiyeligi yapti.
2022 yilinda ayni {iniversitede Tarih Boliim Baskanligin yiiriittii. Halen Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi
Lisansiistii Egitim Enstitiisii Alevi Bektasi Kiiltiirii Anabilim Dal1 6gretim iiyesi ve Tiirk Kiiltiirii A¢isindan Haci
Bektas Veli Arastirmalar1 Aragtirma ve Uygulama Merkezi mudiir yardimcilig1 gorevini stirdiirmektedir. Yazarin
birgok eser, makale, ansiklopedi ve hakemli kongre ve sempozyum bildiri kitaplarinda boliim yazarliklar
bulunmaktadir. Yayimlanmig kitaplarindan bazilar1 sunlardir: Bektashiszm N& Elbasan, Elbasan Bektasileri,
Mehmet Yesari Baba, Kusadasi’nda Ahilik, Alevilik ve Bektasilik izleri, Bektasi Tekkelerinin Kapatilmasiin
(1826) Seyyid Ali (Kizildeli) Sultan Dergéhi’na Yansimalari, Erenler Diyar1 Ankara’da Alevilik ve Bektasilik,
Istanbul Bektasileri, Sorularla Osmanli’da Tarikatlar, XIV. Yiizyildan XX. Yiizyila Ara¢ Bolgesindeki Cami,
Tekke, Tiirbe ve Vakiflar, Bafra Bolgesinde Alevilik ve Bektasilik, Horasan Ereni Karaca Ahmet Sultan ve
Yenisehir’deki Tiirbesi, Tarikat, Toplum ve Siyaset - Baba Ilyas’tan Elvan Celebi’ye Bir Sifi Ailenin izinde,
Osmanli Payitahtinin Nazenin Giilleri: Istanbul Bektasileri, Ziimre-i Bektasiyan, Bektasi Tekkelerinin Kapatilmast
(1826). Yazar ¢alisma sahast olarak Sosyal ve Beseri Bilimler, Tarih, Yaking¢ag Tarihi, Tasavvuf alanlarini
belirlemis olup 6zellikle Osmanli’da tarikatlar, Alevilik-Bektasilik, tekke, tiirbe ve vakif konularini iglemistir.

Hikmet Kapis1 Hac1 Bektas-1 Veli

Fahri Maden’nin kaleme aldig1 Hikmet Kapis1 Haci Bektas-1 Veli adli eser Hact Bektas’in kisiligini,
eserlerini, diisiince diinyasini ve buna bagl olarak Bektasiligin tarihi, giinlimiizdeki yeri ve 6nemini konu
almaktadir. Eser 6n s6z, dort boliim, sonug ve kaynak¢adan olusmaktadir.

Eserin on soziinde kisaca Bektasiligin oneminden, giinlimiize mesajlarindan, ilke ve amaglarindan
bahsedilmektedir. Ayrica Haci Bektas-1 Veli’nin Anadolu’da yiiklendigi misyona, Mogol istilasinin getirdigi
yikintilarin ve ortaya ¢ikarttig1 acilarin def edilmesindeki roliine ve 6rnek sahsiyetine deginilmektedir. Yazar bu
boliimde Bektasiligin temel amacinin ‘iyi bir insan olmak’ oldugunu ifade etmektedir. Ayn1 zamanda Hac1 Bektag-
1 Veli’nin eline, diline ve beline, asina, esine, sahip ¢ikabilen, ayiplari ortiip sirlari tutan, 6fkesini tutan, topluma
faydali isler iireten, kotiiliikleri ortadan kaldirmaya, iyiligi yaymaya calisan 6rnek bir insan modeli olarak ortaya
koydugundan s6z etmektedir.

Kitabin birinci boliimii “Hac1 Bektag-1 Veli’nin Hayatina Dair” bagligini tagimakta olup bu boliimde Haci
Bektas’in hayatindan, soyunun nereye dayandigindan, Anadolu’ya gelisinden ve Anadolu’daki yasantisindan ve
manevi egitim ve kerametlerinden bahsedilmektedir. Yazar bu boliimde onun hayatindan bahsederken Haci
Bektas’in donemine yakin kaynaklarin siirl oldugunu, yasami, dogumu, ailesi, sosyal ve kiiltiirel gevresi ve
egitimi gibi konularin 6nemli 6l¢iide menkibelerle 6riilmiis ve birbirine karigmis oldugunu ifade etmektedir.
Maden ayrica 13. yiizyilda Haci Bektag’a dair sinirl bilgilerin Elvan Celebi, Ahmed Eflaki ve Asikpasazade’nin
eserlerinde bulunabilecegini ama onun Horasan’daki durumu, yetistigi ortama dair neredeyse higbir bilginin
olmadigimi vurgulamaktadir. Bunun yani sira yazar Haci Bektas’a ait bilgilerin dilden dile aktarilan rivayetler

seklinde 15. yilizy1lin sonlarina dogru kaleme alinan Velayetname adli eserlerde aktarildigini belirtmektedir. Yazar
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ozellikle bu boliimde Haci Bektas’in soyunun Hz. Ali’ye dayandirilmas: ve Ahmet Yesevi’den bizzat ders alip
almadig ile alakali konular: tartigmaktadir.

Kitabin ikinci bdliimiiniin baghig “Haci Bektag-1 Veli’nin Ilmi Hayati” seklinde olup burada onun eserleri
incelenmektedir. Yazar Hac1 Bektas’in eserlerine bakildiginda kendisinin ilmi yoniiniin agir bastiginin, Arapga ve
Farsca bildiginin ve basta tasavvuf olmak {izere dini ilimlere vakif oldugunun anlasildigini belirtmektedir. Bunun
yan1 sira yazar Hact Bektas’in eserlerinin bizzat kendisi tarafindan mi yoksa miiritleri tarafindan sonradan mi1
yaziya gecirildigi konusunda net bir fikre varmanin zorlugundan bahsetmektedir.

Kitabin ii¢lincii boliimii ise “Hact Bektas-1 Veli’nin Tasavvuf Anlayist ve Diislince Sistemi” baghigini
tasimaktadir. Yazar burada Haci Bektas’in tasavvufi yoniine ve Bektasilik hakkindaki bilgilere deginmektedir.
Bunun yani sira Hac1 Bektas’in Horasan erenleri diye bilinen Kalenderiye akimina mensup sufilerden ve Yesevilik
gelenegini koruyan Haydarilik tarikatina mensup oldugunu belirtmektedir. Yazar tasavvuf erbabi olarak bilinen
Hac1 Bektas’in Allah’a nasil ulasacagini Dort Kapt Kirk Makam ismi verilen olgunlagsma basamaklariyla
acikladigini ifade etmektedir. Bu basamaklari asan kisiler Allah’a ulasip erenlerden ve Allah dostlarindan olmakta
ve kendi benligini eritip kemale ermektedir. Bu kisiler kotiiliikklerden kacarak herkese iyilik yapar ve Hz.
Peygamberin ve Hz. Ali’nin ahlakiyla ahlaklanirlar.

Kitabin dordiincii ve son boliimiiniin bashigi “Bektasilik ve Osmanli Devlet Yonetimi” seklinde olup en
kapsamli boliimdiir. Yazar 6ncelikle burada Bektasiligin Osmanli devlet yonetimi ile iliskilerinin kurulus y1illaria
dayandirildigini agiklamaktadir. Osmanli devlet yoneticilerinin Haci Bektag’a daima saygt ve hiirmet ettiklerini
ve bunun sebebinin de onun Babailer isyanina katilmama oldugunu belirtmektedir. Yazar her ne kadar Bektasiler
ile Osmanli devlet yonetimi ile iyi iligkilerden bahsetse de ayn1 zamanda Bektasilige mensup ¢ogu seyhlerin idam
edilmesine de dikkat ¢ekmektedir. Maden, 6zellikle Osmanli yonetimi ile Bektasiler arasindaki iligkilerin
gelismesinde Yenigerilerin 6nemli bir roliiniin oldugunu ortaya koymaktadir. Baslarda Osmanli devleti yonetimi
ve Bektasiler arasindaki iliskiler iyi olsa da 1826’da yenigeri ocaginin kaldirilmasiyla bu iligkiler olumsuz bir hal
almistir. Yazar bunun sebebinin tarikatin dine aykiri davranmasi oldugunu ve yenigeri ocagimnin da bundan
etkilendigini izah etmektedir.

Hikmet Kapis1 Hac1 Bektas-1 Veli adli ¢alismay: bir biitiin olarak degerlendirecek olursak bu eser Haci
Bektas-1 Veli’nin hayati, eserleri, tasavvufi yoni, ilmi faaliyetleri ve Bektasiligin Osmanli devleti ile miinasebetleri
hakkinda derli toplu bilgiler vermesi agisindan énemli bir ¢alismadir. Eserin dilinin sade ve agik-anlasilir olmasi
onun genis okuyucu kitlesine ulagmasi agisindan 6nemlidir. Ancak eser bazi konularda durum tespiti yapmada ve
konuyu tam olarak izah etmede zay1f kalmaktadir. Bu da okuyucunun olay1 tam olarak anlayamamasina ve anlam
kargasasina diismesine neden olmaktadir. Bu konuda yazarin daha net sonuglar sunmasi okuyucu agisindan faydali
olabilirdi. Nihayetinde bu eserin Bektasilik ve Tiirk tasavvufu alanindaki ¢alismalara énemli bir katki oldugu
sOylenebilir.

Kaynakc¢a

Maden, F. (2019). Hikmet Kapisi Haci Bektas-1 Veli, Erdem Yaynlari.

Literary Studies 2025, 2 46



